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THE LEGAL LANDSCAPE OF MEDIEVAL WALES
BASED ON CYFRAITH HYWEL

Katarzyna Jaworska-Biskup
(Uniwersytet Szczecinski)

The Legal Landscape of Medieval Wales Based on Cyfraith Hywel
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The Mabinogi, a collection of prose tales composed in the Middle Ages and popularised
thanks to Lady Charlotte Guests translation, is the unquestionable masterpiece of
medieval Welsh literature. It is also a collection of old legal customs deeply rooted
in Celtic heritage. The laws, which were codified by the ruler known as Hywel Dda,
constitute a pivotal theme in the prose tales and deliver information about the unique
legal culture of Wales.

Firstly, the paper investigates the representation of law in the Mabinogi as seen from
the interdisciplinary perspective of legal and literary studies. It is of primary interest
to discuss how the basic legal rules that prevailed in Welsh society are reflected in the
fantastic-bound descriptions included in the prose tales. The basic tenets of medieval
Welsh law will be discussed, such as the concept of crime, retribution or compensation,
to provide a theoretical background for the analysis. Then the peculiarities of Welsh law
will be illustrated by appropriate examples taken from the Mabinogi.

Secondly, the analysis of Polish versions of the Mabinogi will be referred to with
stress put on the (in)appropriate rendering of legal elements. As will be documented,
some of the translators omitted or altered the original meaning of the text, which may
result from a lack of legal knowledge of medieval Wales. The domestication of the
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Mabinogi, which is visible in some of the Polish translations, distorts the perception of
Welsh culture and does not allow the reader to get the full picture.

Communication in contemporary legal studies is analysed from various points
of view. Legal scholars, especially those familiar with the civil law culture,
scrutinise the modes of contextual interpretation taking into account the clarity
and normativity of the legal text. Since the spread of global communication,
much emphasis has been put on international and intercultural communication
and the related challenges of translating legal concepts. Written in an archaic
and ambiguous language and referring to such institutions that are no longer
relevant to modern situations, medieval legal texts seem less attractive to a
potential legal scholar, excluding of course those who are history enthusiasts.
However, the legal texts written in the Middle Ages, Welsh laws included, are a
generous source of information about the lifestyles, customs and values of our
ancestors. They also document how people communicated with the state, other
people and with the supernatural.

In the case of Welsh legal manuscripts more observations may be made.
Primarily, the legal manuscripts acted as a platform for the debate on the future
shape of Welsh laws. In other words, the Welsh, in the light of constant intrusions
from the Church and invasions of the Anglo-Normans, were compelled to decide
whether they would maintain old Celtic customs or modify them in conformity
with European trends. This confrontation of tradition and modernisation took
different forms: from acceptance and thus alteration of native customs to match
the principles of the invader, to rejection of the alien legal element. Secondly,
the manuscripts were used in the hands of their compilers as propaganda tools,
specifically the Welsh lawyers exploited them to alleviate the status of a ruler,
to seek legitimacy for the policy of a particular dynasty, or to criticise certain
events that could undermine the position of the country on the political scene
(Charles-Edwards, Owen & Russell 2000, Davies 1994). In his monograph,
Davies (1994: 88) writes that: “The Law is among the most splendid creations
of the culture of the Welsh. For centuries, it was a powerful symbol of their
unity and identity, as powerful indeed as their language, for—like the literary
language—the Law was the same in its essence in all parts of Wales” In a
fragmented country that consisted of small kingdoms governed by a multitude
of kings and princes rather than a single ruler, the law was the unifying factor
that enabled the manifestation of one’s integrity and unity unreservedly (Roberts
1999: 184, Mund 2006: 11). The first codifier and the alleged forefather of the
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laws of Wales was Hywel Dda who, as the very manuscript relates, convened a
formal assembly at Whitland, where lawyers faced the task of drafting a single
compilation of laws. Some of the customs needed to be modified to be consistent
with the times that they were to be applied to and some were abolished. The
product of the lawyers’ work was Cyfraith Hywel—a codification of native
Welsh laws that were to be binding through the whole kingdom. In the eleventh,
twelfth and thirteenth centuries the laws were contained in manuscripts, namely
Cyfnerth, Iorwerth and Blegywryd. Although the redactions differ slightly in
their content, there are no spectacular disparities between them. Initially the
manuscripts were published as single treatises on particular matters, and only
later (about the twelfth century) were they combined into a single and condensed
form (Jenkins 1986: XXIV). The Cyfnerth redaction is thought to be the earliest
redaction of the laws, dated probably to the last quarter of the twelfth century
and representing the law of south Wales. This redaction derives its name from
its authors: Morgenau and his son Cyfnerth. The Blegywryd redaction of Dyfed
originates from the cleric Blegywryd, who assisted Hywel Dda in the enactment
of the laws. It is primarily based on the translation of the Latin D. Iorwerth
redaction belonging to Gwynedd and dates back to the thirteenth century,
probably compiled under the reign of Llywelyn ap Iorwerth, who died in 1240.
There are also five Latin redactions: Latin A (of the late twelfth century), Latin B
and C (of the mid thirteenth century), Latin D (of about the thirteenth century)
and Latin E (of the early fifteenth and sixteenth centuries) (Pryce 2000: 6-8).
The legal provisions are compiled in single tractates such as “The Laws of
Court,” “The Laws of Women,” and “Three Columns of Laws,” each dealing with
a specific subject matter. Many regulations are presented in different parts, for
example galanas and sarhaed (the concepts representing compensation in tortual
obligations) are regulated not only in “The Laws of Court” but also in “The Laws
of Women” or “Three Columns of Laws” (Jenkins 1986). This is why the full
understanding of the laws of Hywel Dda requires a comprehensive reading of
the whole manuscript. The presentation of legal provisions of course does not
remind one of the contemporary codes of law where single norms are decoded
from sentences. The mode of communication is casuistic rather than normative.
Thus, when explaining the liability for a negligent act the jurists evoke a case
when a man was pierced accidentally by an arrow intended for another man
or the case of a man crushed by a fallen tree (Jenkins 1986: 153). There are
also instances of humour. For example, adultery is illustrated by the situation
when a woman is found coming with a man from the same house or bush, or
found under one mantle (Jenkins 1986: 57). Of interest may be the fact that one
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single tractate was devoted exclusively to women and their rights, which is a
token of their special status. Despite many limitations, especially in the realm of
contractual capacity, women were given many freedoms and privileges such as
the right to divorce, a share in common property in case of separation with her
husband, and a wide range of various compensations for injury or harm, which
were alien to their English counterparts (Jenkins 1986: 45-61; Jenkins & Owen
1980).

The first observation that cannot escape the attention of a careful reader
of Welsh medieval manuscripts is that they make many references to Celtic
traditions and customs. This is why one cannot analyse the manuscript without
any regard to Celtic culture. Welsh law differed considerably from English law
or Scottish law in this matter. For example, Welsh law granted equal rights to
both legitimate and illegitimate children or granted women a very high status
(Jenkins 1986: 45-61). In the laws regulating the ownership of land, the law of
the so-called partibility, according to which all sons of the deceased participated
in the division of land, prevailed—contrary to the law of primogeniture that was
common in England (Jenkins 1986: 83-101). The settling of disputes between
the parties concerning injury, insult or death, on the other hand, was done by
means of compensation rather than punishment, as was the case in England
(Jenkins 1986).

The most illustrative example of Celtic tradition in legal texts might be the
presentation of legal provisions by means of triads. For example, in the “Laws of
the Court” that regulated, among other things, the compensation of the major
officers of the Welsh court, two passages relate directly to the compensation of
the king and the queen. The cases when the king was entitled to compensation
were the following:

In three ways sarhaed is done to the King. One is when his protection is
broken, when he gives his protection to a person and the latter is killed. A
second is when two kings meet on their common boundary to negotiate, and in
the presence of the two kings a subject of one kills a subject of the other. A third
is misuse of his wife, and that sarhaed is increased by a half (Jenkins 1986: 5).

When it comes to the queen, sarhaed was granted to her also in three
instances: “In three ways sarhaed is done to the Queen. One is to break her
protection. A second is to strike her a blow. A third is to snatch something
from her hand” (Jenkins 1986: 6). Representing legal regulations in a tri-partie
structure was conditioned by two factors, namely, it served both a mnemonic
and symbolic function. Regarding the first element, triads enabled for a better
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remembering and then recollection of a particular legal rule (Roberts 2011:
1-38). In addition, the number three was considered to have a special magical
meaning. For example, many Celtic gods and goddesses were presented as three
entities (McCoy 1998: 63-69).

The special meaning of numbers is visible in all the manuscripts and does
not only concern the number three. Apart from the number three, one finds
many references to the number nine or number seven, for instance nine-tongued
ones (a group of testifiers whose testimony was not questioned in litigation)
(Jenkins 1986: 61-62) or the nine abetments of homicide, theft and fire (Jenkins
1986: 143-171). The number seven mattered in family law, that is, it was the
demarcation line that decided about the status of the union as well as the rights
of the parties. In the first seven years of marriage a woman was “agweddiol,”
which denoted that she had the right to keep her “agweddi” in the case of
divorce. After seven years, the marital property was divided equally between
both spouses (Jenkins 1986: 47-48).

A central place in Celtic beliefs was the idea of the Underworld, which stood
for a place existing parallel to the human world occupied by a pantheon of gods
and goddess (e.g. McCoy 1998, Davies & Jones 1997, Parker 2005). The motif
of the Underworld is widely referred to in the literature, namely, a collection
of native prose tales under the title of the “Four Branches of the Mabinogi”
or “Mabinogi” For example, in the first branch of the “Mabinogi,” the titular
character, Pwyll, when hunting in the woods by mistake crosses the border of
the Underworld. There he meets Arawn, who accuses Pwyll of attempting to
seize his stag. In the later part of the story Pwyll marries Rhiannon who is also a
creature from the Underworld. Their only son, Pryderi, after his birth disappears
in unusual circumstances, being kidnapped by magical forces (Davies 2007:
1-23). Referring back to the laws, in one part regulating the ownership of land
there is a mention of the “scream over Annwfn,” in other words, a complaint
addressed to the Underworld concerning the loss of the paternal land. To be
more precise, under Welsh law, the proprietorship of land was extinguished after
nine generations. However, if, after the lapse of nine generations, the individual
of the family uttered the “scream over Annwfn,” his claims were “heard by law”
and he had his legal title restored (Parker 2005: 207).

If this ninth person comes to ask for land, his proprietorship is extinguished, and
he gives a scream, because he is passing from proprietorship to non-proprietorship.
And the Law hears that scream and gives him an allowance, that is to say, as much
as each one of those who is standing against him, and that is called “The Scream over
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Annwfn. And though the shriek be given thereafter, it will never be heard (Jenkins
1986: 104).

One of the magical and symbolic objects of the Celts was a cauldron (Davies
2007: 233). In the laws one may read that a cauldron together with a harp and
a brycan were considered as the three indispensables of a good man (Jenkins
1986: 39). In a divorce case, a cauldron was the object that a man was always
entitled to irrespective of the division of the rest of the property (Jenkins 1986:
45). A special meaning of cauldron is also encapsulated in the second branch
of the “Mabinogi,” the story of Branwen. The tale starts with the arrangement
of a marriage between an Irish king, Matholwch, and Branwen, sister of Bran.
Evnissien, the second brother of Branwen, is not invited to the consultations
and as a result of this he injures the horses of Matholwch. Such an insult to
the king had to be compensated by an appropriate amount of gold or silver.
Thus, the king receives as his compensation the equivalent number of horses,
gold and also a cauldron of rebirth that restores the dead to the living (Davies
2007: 22-34). Celtic elements are also displayed in the passage, which describes
the compensation granted to the king of Abberffraw. It is described thus: “The
sarhaed of the King of Aberftraw is paid thus: a hundred cows for every cantref
he has, with a red-eared bull for every hundred cows, and a rod of gold as tall
as himself and as thick as his little finger, and a plate of gold as broad as his
face and as thick as the nail of a ploughman who has been a ploughman seven
years” (Jenkins 1986: 6). The elements stressed in the passage above allude to
Celtic instruments of special significance. Such elements like “a rod of gold” and
“a plate of gold” symbolised sovereignity. The red colour of bulls was associated,
on the other hand, with the Underworld (Stacey 2000: 35). The same fragment,
apart from its Celtic undertones, served too political purposes, namely, it was
used to upgrade the position of Abberffraw as the main centre of power in
Wales, curtailing at the same time the position of Gwynedd and Powys (Lynch
2000: 188).

The text of Cyfraith Hywel is infused with a number of concepts that refer
to various parts of the human body (Jenkins 1986). In the first place, a reader of
these laws may encounter a plethora of provisions that operate on the symbolism
of the tongue. The tongue was one of the most valuable parts of the human body.
Seeking an explanation for such an approach one cannot disregard the fact that
the Welsh society was based on oral tradition, where it was the spoken word that
enabled one to exist in different spheres of life, for example on a battlefield or
at court. One of such provisions that is worth closer scrutiny is the privilege of
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“gweli dauawt” or “tongue-wound” that represented a compensation paid to three
individuals, namely a king, a judge and a priest: “Three men who are entitled to
a tongue-wound: to the king, and the judge when his judgement is doubted, and
his priest in his vestments in the three special feasts, or reading a letter before
the king, or composing it” (Roberts 2011: 81). Any form of verbal reproach or
any negative commentary addressed to the king or the priest, especially when
the latter performed his services such as celebrating a mass or writing letters
in the king’s chancery, was punished. The judge enjoyed the above-mentioned
privilege in the situation when the accusations of the litigant, dissatisfied with
the verdict and requesting its annulment, were refuted (Roberts 2011: 278).

What was the purpose of presenting Celtic elements in legal manuscripts?
Any answers must be given in the light of the political aspect and may be
illuminated by the following: they were to mark one’s uniqueness and to show
one’s identity in the light of the Anglo-Norman conquest. This contention is
easier to accept if one compares Welsh law and Scottish law. Many historians
share the opinion that whereas in Scotland the Norman invasion took the form
of assimilation, in Wales it was a conquest in the proper sense of this word
(Davies 1994: 103, Morris 2009: 241-242, Oliver 2009: 75). This observation
echoes in the laws. Scottish manuscripts such as Regiam Majestatem or Quoniam
Attachiamenta bear a striking resemblance to English manuscripts, especially
Glanvill’s codification (Ferguson 1996: 104-105). Cyfraith Hywel, on the other
hand, was much more immune to foreign influence.

Of course, it does not mean that the Welsh manuscripts were devoid of other
than Celtic elements. The jurists were open to outer influences, particularly the
growing position of the Church (Pryce 1993). As far as Christianity is concerned,
one may find many provisions that allude to Christian values. For example, most
legal actions, which were undertaken by the parties, had to be marked by placing
an oath on the altar and relics. This happened when a father affiliated his son or
when a mother testified who the father of her child was (Jenkins 1986: 132-133).
Upon death, the law encouraged the so-called deathbed contributions to be
given to the Church (Jenkins 1986: 46-47). Welsh law recognised also the right
of sanctuary, which denoted the protection offered by the monks to a criminal
who sheltered in the church or abbey premises (Jenkins 1986: 81-83). The most
blatant examples of the dominant position of Christianity may be drawn from
the part “The Laws of Women” which were devoted to such issues like marriage
and divorce. Thus, virginity started to play a primary role in the validity of
marital union. If a woman was not a virgin, she did not receive the entitlements
that she had been promised before marriage. In order to check whether a woman
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was chaste or not, it was common to test a woman by means of the exercise
performed with the use of a young steer or by the edling. Consummation of
marriage was also customary. Adultery, which was not perceived as a breach of
law in Celtic societies, was punished by law. Consequently, if a woman committed
adultery, she had to pay to her husband due compensation for the breach of this
law. If her husband was caught having an affair with a woman, the wife had the
right to divorce him. Finally, no status was granted to harlots (Jenkins 1986:
45-61). Christian tones may also be traced in the more dominant position of the
man in marriage. A man was considered a woman’s lord and protector. This is
why a woman’s compensation was calculated on the basis of her father, brother
or husband’s compensation. In addition, she was not permitted to enter into
most contractual obligations without her husband’s consent, excluding only the
disposition of her paraphernalia (Jenkins 1986: 45-46). Furthermore, she could
not act as a surety or testifier in relation to a man (Jenkins 1986: 57). A husband
had also the right to punish his wife for her misconduct in three cases, namely,
when she said “shameful words to her husband, such as wishing a blemish on
his beard or dirt in his teeth, or called him a cur” (Jenkins 1986: 53). The word
“beard” that is used in this passage is not without any importance, but stands for
the authority of a man (Davies 2007: 237).

Another passage worth commenting on is the distribution of common
property after divorce (see Jenkins 1986: 45-47). If one were to apply a
contemporary approach to the interpretation of this text, one would end without
any success in arriving at the correct and intended message. If one, however, looks
at the passage from the perspective of the very compiler and in consideration
for the circumstances mentioned above, one may attempt to provide a more
thorough commentary. It does not need a discerning eye to see that the mini-
tractate on the distribution of marriage property exceeds the mere regulation of
a divorce case, but constitutes a study on the female/male union, more precisely
the study on the irretrievability of such a union. That is to say, although divorce
was allowed under Welsh law, the author of the passage made it explicit that the
dissolution of marriage brought about destruction to both spouses. This is nicely
encapsulated in the distribution of household tools. A woman thus received
the objects that were of no use to her, such as a trivet or the broad axe. As for
animals, a man remained in the possession of all the hens, but with only one cat
he had no means of defence against predators. The view of marriage as presented
by the redactor of this part is purely Christian and at the same time in breach of
the Celtic idea of a male/female union. The most vivid portrayal of the eternity
and sanctity of marriage is the distribution of a quern, the upper part of which
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belonged to the man and the lower to the woman (more on this passage in Stacey
2002). The passage also documents the patriarchal model of a family brought to
Welsh family law by Christianity. A woman’s subordinate status, especially in a
sexual dimension, is enshrined in the man’s entitlement to the bedclothes that
the couple slept on during their marriage.

In the manuscripts there are many allusions to politics. The first of such
passages that is worthy of closer inspection is the description of edling in the
“Laws of the Court” An edling, in fact of Anglo-Saxon origin, was the heir
to the King. Under Welsh law, both legitimate and illegitimate sons might be
the successors to the throne. However, this rule was violated by Llywleyn the
Great, who in 1220 appointed his legitimate and younger son Dafydd as his heir
contrary to the custom under which the throne should be occupied by the older
bastard son Gruffydd (Stacey 2000: 50). This manifest encroachment of native
laws caused a debate on the future laws pertaining to succession. The question
thus arose whether the appointment of a king should be elective or hereditary?
As Stacey notices (2000: 50), this confusion was alluded to in Cyfraith Hywel in
the following passage: “These are the King’s members: his sons and his nephews
and his male first-cousins. Some say that each of these is an edling, others say
that no-one is an edling save him to whom the King gives hope and prospect”
(Jenkins 1986: 7). Another example is the part describing the position of the
queen. While reading the laws, it is not difficult to notice that her position at court
was very high. She could receive a third portion of the king’s income and she had
at her disposal an entourage of different servants and officers who were always
at her command (Jenkins 1986: 28-31). Stacey claims that this presentation of
the queen may relate to the figure of the very Joan who was the wife of Llywelyn
ap Iorwerth. Not only was she the daughter of the English king, John, but also it
was she who played first fiddle in the Anglo-Welsh politics. However, as Stacey
notices, the fact that the redactors of the manuscripts separated the household
of the king from the household of the queen, which is visible in the structure of
the manuscripts, may not be left unnoticed. Such a division perhaps voices the
intention of the redactor to curtail the power of the queen, whose status was
seriously jeopardised when her romance with William de Braose came to light
(Mund 2006: 199). Quoting after Stacey: “Joan was to enjoy the luxuries and
expanded household befitting the consort of a powerful Welsh prince, but she
was not to meddle in his public affairs” (Stacey 2000: 62).

To conclude, the analysis of the selected passages from Cyfraith Hywel
shows many interesting points that do not only pertain to the Welsh context
but show a general attitude to the understanding of law in the Middle Ages (e.g.
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Ferguson 1996: 8-107, Stacey 1994: 11-27). As illustrated above, the contents
of legal manuscripts were easily manipulated by the redactors, who made use
of their binding character to secure the specific interests of particular dynasties
or rulers. With the changing reality the laws were altered to correspond to the
political and social setting, particularly the expansionism of Christianity. This is
why Celtic beliefs go hand in hand with Christian and Norman legal concepts.
Drawing to a close, the study of medieval legal texts is an endeavour that may
bring many interesting conclusions about the way people communicated in
the past. Thus, such texts might be a subject of the research in the realm of
communication. It also shows how the idea of a legal text, predominantly its
function, has evolved over the centuries from being a tractate on the most
pertinent social issues to a purely authoritative enactment of substantive and
procedural regulations.
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It is well-known that Erasmus had the biggest impact on the humanistic way of thinking
aboutlanguage as a tool of communication. The author of Praise of folly shows through his
works the most important problems of using language as both a creative and destructive
tool. It might seem that Erasmus is obsolete, already completely in the past, and many
things have changed. However, when you look closely at his work, it turns out that we
are still dealing with similar problems, also in the field of communication. Erasmus puts
all of his thoughts on this matter in the manuscript Lingua published in 1525. His work
has been translated into Polish several times. The most famous one is the anonymous
translation from 1542, released under the title Ksiggi, ktére zowq Jezyk, z taciriskiego na
polski wylozony.

Erasmus not only shows the reader the social role played by language, but also how
important watching the process of the exchange of ideas contained in speech is. Erasmus
sees language primarily from the perspective of social life. The writer presents us with
an image of language which is extremely complex and constantly changing. Those
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features, however, make language interesting. Careful analysis of individual errors in
communication demonstrates that the message is the most important thing . Erasmus
depicts language as something socially useful, but also dangerous and ambivalent. Living
in a world of words, we have to know how to consciously use our speech.

W 1542 roku w drukarni Hieronima Wietora ukazalo si¢ tlumaczenie dzieta
Lingua Erazma z Rotterdamu. Anonimowy polski przektad wydano pod tytulem
Ksiegi, ktore zowq Jezyk, z laciniskiego na polski wytozony. Wielka popularno$é
niderlandzkiego humanisty w naszym kraju sprawiala, ze jego ksigzki udostep-
niano polskiemu czytelnikowi w oryginatach i przektadach w stosunkowo krét-
kim jak na dwczesne warunki czasie. Nie dziwi zatem szybkie przekazanie do
druku tlumaczenia erazmowego Jezyka. Niewatpliwie popularnosci przydawat
tekstowi fakt, ze humanista dedykowat go swemu polskiemu przyjacielowi bi-
skupowi i kanclerzowi Krzysztofowi Szydlowieckiemu'. Wszystkie te czynniki
- autorytet autora, ranga wydawcy i oséb, ktorym tekst byt dedykowany — przy-
czynily sie do szerokiego odbioru dzieta?.

Problem komunikacji i jej poprawnosci nie byt Erazmowi obcy. Nieraz ubo-
lewat on nad upadkiem mowy. Humanista w swoim dziele zabrat glos w dyskusji
na temat kondycji i przeznaczenia jezyka, poniewaz jak méwi Maria Karpluk:
»Ostatnie dziesi¢ciolecie zycia Erazma charakteryzuje poglebiona refleksja nad
mowg. Odnosi si¢ to szczegolnie do ksiazek: Lingua (1525), Ciceronianus (1528)
i Ecclesiastes sive de ranione concionandi (1535) (...)” (Karpluk 2010: 458). Hu-
manista zawart w dziele z 1525 roku nie tylko swoja wiedz¢ na temat jezyka, ale
przede wszystkim swoje przemyslenia na temat etyki mowy i jej komunikacyjnej
wartosci.

Dzieto Erazma wpisato si¢ w dyskusje, jaka w okresie humanizmu toczyta
sie miedzy uczonymi, a ktéra dotyczyta dwu spraw, po pierwsze: pozycji jezy-
kow narodowych, a po drugie: tego, jak powinna wygladac¢ facina tj. czy nalezy
oczyscic ja z wszelkich obcych naleciato$ci (powrdci¢ do wzorca Cyceronskiego)
czy tez pozwoli¢ jej ewoluowaé. Emancypacja ,,przyrodzonej mowy” miala

1 Erazm uwazal Polske za przychylna sobie - ,,Polonia mea est” — pisat do Williama Warham
w czasie nasilonych atakéw na swojg osobe. Mial w naszym kraju oddanych przyjaciot,
do ktoérych nalezeli m. in.: Krzysztof Szydlowiecki, Hieronim i Jan Lascy, Seweryn Boner
czy Piotr Tomicki. [Listy Erazma z Rotterdamu do polskich przyjaciét zostaly wydane w:
Cytowska 1965.]

2 Na temat roli wydawcow i drukarzy w kreowaniu swiadomosci jezykowej i literackiej
zob. m.in.: Bienkowska 1976; Kawecka-Gryczowa 1960 i inne.
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zwiazek z jednej strony z ksztaltowaniem si¢ $wiadomosci narodowej, z dru-
giej — z reformacjg. Postepowe mysli spotykaly sie najczesciej ze sprzeciwem
ze wzgledu na fakt, Ze tacina byta nie tylko jezykiem Kosciola, ale réwniez ad-
ministracji i szkolnictwa (Taszycki 2004: XVIII). Trzeba doda¢, ze byla wtedy
jezykiem zywym, podatnym na zmiany, rozwijajagcym sie. Pojawily si¢ jednak
glosy nawolujace ,,do znalezienia i oczyszczenia zagubionej perly jezyka lacin-
skiego” (Otwinowska 1974: 5). W XVI wieku postulowano przywroécenie dawnej
formy taciny, co mialo poméc w imitacji tekstow klasycznych. Niestety, zatrzy-
mana w rozwoju, obumarfa. Erazm stal po stronie jezykéw narodowych, cho¢
sam pisal jedynie po lacinie. Nie pozostawal w tym samotny, wiekszo$¢ bowiem
czlonkéw respublica litteraria postugiwata sie wylacznie tym jezykiem w swoich
dzietach. Jednak z korespondencji Erazma wiemy, ze bardzo cieszyly go wydania
jego dziel w jezykach wernakularnych®.

W naszym kraju pojawienie si¢ ttumaczenia Ksigg zbieglo si¢ w czasie ze zja-
wiskiem, ktore we wspdlczesnych badaniach zwyklo sie nazywa¢ ,walka o jezyk
polski™. Dzieto niderlandzkiego humanisty stuzylo zatem od tej pory réwniez
za orez w sporze o ksztalt, etyke i przeznaczenie mowy.

Wydaje sie, Ze i sama tematyka traktatu miata znaczacy wptyw na szeroki
jego odbidr. Zastanawia si¢ bowiem uczony, ktéra choroba ciala i duszy jest naj-
bardziej szkodliwa. Cielesne przypadlosci dzieli Erazm na kilka kategorii: te,
ktore nie powoduja bolu; te, ktdre szpecy ciato i sprawiaja cierpienie. Za najszko-
dliwszg uwaza wérdd nich ,france’, czyli chorobe weneryczng. Jest ona oczywi-
$cie wynikiem rozpusty, grzechu i niepohamowania. Z ,,niemocami cielesnymi”
zestawia nastepnie humanista choroby duszy i oczywiscie te uznaje za najcigzsze
i najbardziej szkodliwe spotecznie. ,Rozpuszczony jezyk” staje si¢ zatem czyms$
réwnym francy:

Spytalby t ez kto na koniec: miedzy niemocami dusznymi, ktéra by byta
na<szk>odliwsza? Smialbych te chwale, acz niechwalebng i nieuczciwg czesé
przywlaszczy¢ wszetecznemu a rozpuszczonemu jezykowi. Ta niemoc nie-
prosta jest, nierdwna, nienowa, wszytki inne zfo$ci w sobie zamyka® (Ksiggi...,
s. 15).

3 Pisal o tym takze w listach do polskich przyjaciot. Zob. Cytowska 1965; tu m. in. listy IV,
V, VL

4 Temat ten jest na tyle rozlegly, ze przytocze tu jedynie najwazniejsze opracowania: Ta-
szycki 2004; Otwinowska 1974; Otwinowska 1990: 309-314.

5 Wszystkie cytaty z Ksigg, ktore zowq Jezyk podaje za: Ksiegi, ktore zowg Jezyk,
z lacinskiego na polski wytozone, Krakow 1542 [zbiory Biblioteki im. Ossolinskich, syg-
natura: Boss XVI. 0.209].
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Humanista zdaje sobie sprawe, ze przypadlosci mowy sa najtrudniejsze do
zdiagnozowania i wyleczenia®. Daje zatem przeglad tych najbardziej niebez-
piecznych choréb ,,rozpuszczonego jezyka” i pokazuje, jakie podjaé kroki w ich
»leczeniu”. Tylko wtedy bowiem, gdy zostana one wyeliminowane, jego komu-
nikacyjna rola moze zosta¢ spetniona.

Niderlandzki humanista zawsze widzi jezyk przez pryzmat jego uzyteczno-
$ci w kontaktach miedzyludzkich. On ma by¢ tez jego zdaniem szerzycielem
pokoju wérdd ludzi, na czym tak bardzo Erazmowi zalezato:

Mowa od tego jest, od Pana Boga dana, aby cztowiek z czlowiekiem mo-
wigc, aby przez to ku wigtszej przyjazni, spotecznej pociesze, ku dobrej wolej
a przyjazni przychodzil. A mowa $wiegotliwa miasto tego, co Pan Bog ku
pociesze dal, tedy wielka niewdzigcznos¢ i tesknice czyni, kto tego uzywa nad
potrzebe (Ksiggi..., s. 81-82).

Stowo jest poczatkiem nawigzania wiezi miedzyludzkich, jest tez narzedziem
pozwalajacym te wigzi zerwac’. To jest, zdaniem uczonego z Czerwonej Grobli,
najwazniejsze i pierwsze przeznaczenie mowy; w tym kontekscie bedzie pozniej
widzial réwniez moc stowa. Miedzy innymi przez wzglad na ten fakt i na podjety
temat okresla humanista swoj tekst jako oratio. Zaczyna wiec wchodzi¢ ze stu-
chaczami w retoryczna relacje nadawca - odbiorca (Szmydtowa 1972: 126). Od
razu wyklfada tez temat i podaje argumenty przemawiajace za jego podjeciem:

Gdyz méwi¢ mam nie leda o czym, a nie o ostowym - jako przystowie
jest — cieniu, ale o tym, na czym wiele zalezy w czlowieczym zywocie, albo ku
szczedciu, albo ku upadu a skazie, tedy prosze wszytkich, gdyz wszytkim na
tym wiele zalezy, aby stuchali tego z tg pilnoscia, z ktéra madrzy a roztropni
ludzie w wielkich a w powaznych rzeczach zwykli stucha¢ tych, ktérzy dobrze
radzg (Ksiegi..., s. 23).

Kolejne zwroty do stuchaczy maja za zadanie nie tylko spelni¢ funkeje fa-
tyczna, ale przede wszystkim nakloni¢ do uwaznego analizowania wszystkich
przedstawionych probleméw komunikacyjnych i co najwazniejsze — odniesie-
nia ich do siebie. Mamy wigc zatem typowy schemat komunikacyjny: nadawca
-> komunikat > odbiorca (Nieckula 1993: 101). Erazm nie umieszcza oczywi-
$cie swoich spostrzezen w diagramach, ale w Ksiggach, ktore zowg Jezyk mozna

6 Zob. Mann Phillips 1981: 112. 4 Wiecej o modelach komunikacji zob. m. in.: Ong [1982]
1992; Baran, Davis [1995] 2007.

7  Luis Schokel stwierdza: ,,Czlowiek istnieje spotecznie, spotecznie si¢ doskonali, spotec-
znie panuje nad ziemig; a naturalnym srodkiem wspoéizycia spotecznego jest jezyk, albo
jesli kto$ woli, dialog.” (Schokel [1966] 1983: 30).
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odnalez¢ wiele bardzo wspdlcze$nie brzmigcych tez i postulatéw. Charakter
i tematyka artykutu pozwala mi na postugiwanie si¢ nazewnictwem, ktére w od-
niesieniu do Erazma moze by¢ uznane za anachronizm, ale dzigki niemu bede
mogla pokaza¢, ze humanistyczna refleksja na temat jezyka byta w jego czasach
nie mniej ,,naukowa” niz wspoélczesna. Komunikacyjnej roli jezyka nie da si¢
omowi¢ bez dotknigcia kilku innych kwestii, ujme je w pytania: po pierwsze —
jaka jest i jaka powinna by¢ komunikacja, po drugie - jakie najczesciej cztowiek
popetnia bledy w komunikacji. Oméwienie tych problemoéw pozwoli na doktad-
niejsze przeanalizowanie interesujacego mnie zagadnienia.

Wiadomo, ze aby zrealizowana zostala funkcja komunikatywna jezyka po-
trzebni sg nadawca i odbiorca, ktdrzy pozostajg ze sobg w ,,sytuacji komuni-
kacyjnej”. Erazm zwraca uwage na cechy, jakimi powinni sie¢ charakteryzowa¢
uczestnicy rozmowy. ,,I owszem, jako madrzy ludzie pisali, ze ktéry by chcial
by¢ wymowca, tedy by sie tej wady jako naszkodliwszej wiarowaé mial - zbyt-
niego stéw zgromadzenia” (Ksiggi..., s. 73). To gadulstwo, o ktérym tak czgsto
wspomina Erazm, jest najwieksza wadg wspolczesnego mu $wiata i w nim to
wlasnie upatruje gtéwny powdd degeneracji mowy. Dobry ,wymoéwca” to taki,
ktéry mowi na temat, przy czym wskazuje tez Erazm na niezwykle istotng role
rozumu i pamieci, ktére wyznacza¢ majg miare mowienia:

I jasnie sie to stad okazuje, ze jezyk nie ma si¢ nie zgadza¢ z sercem, ale

ma by¢ powolen rozumowi, ktéremu jest poddan. I nie pirwej ma mowic,

az pirwej uciekszy sie o rade do smystéw bliskich, jako do uszu, do oczu,

ktore miedzy smysty cielesnymi przodek maja. A owszem, jeszcze wiecej ra-

dzi¢ si¢ wnetrznych smystéw — rozumu a pamieci, ktore i ty majg swe miesca

a urzedy przy mozgu (Ksiggi..., s. 41).

Nie chodzi tu oczywiscie jedynie o nadmiar mowy, ale tez o jej tres¢. Jezyk
dobry to taki, ktéry poddaje si¢ réwno sercu i rozumowi. Namietnosci, ktore
biorg gére nad czlowiekiem, jego postepowaniem i mows, potrafia zaprowadzi¢
go na droge nienawisci i wynaturzen (por. Szmydtowa 1972: 137). Rozum ma
by¢ straznikiem i przewodnikiem dla czlowieka, to do niego mamy sie za kaz-
dym razem zwracaé po rade.

Niezwykle wazne sg tez konkretnos¢ i zwigzlo$¢ wypowiedzi, jako przyklad
(i potwierdzenie) swojego spostrzezenia podaje uczony humanista opinie staro-
zytnych na ten temat:

Lacedemonom tak byta rzecz wzgardzona prézna wielko$¢ mowy, iz
Thisiphontem, czlowieka roztropnego i wymownego, ktéry o sobie to po-
wiadal, Ze mu tyle stéw dostawato, by byl chcial o jednej rzeczy caly dzien
moéwié, ze to uczyni¢ a dowies¢ tego mogl, u siebie go chowac nie chcieli,
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mienigc, iz kto chce by¢ dobrym wymowcg, to ma miec¢ na baczeniu i tak sie
zachowywa¢, aby mowil wedle potrzeby, aby nie byt krétszy w stowiech ani
tez dluzszy, jedno tak, jako ona rzecz, o ktorej méwi, potrzebnie (Ksiggi...,
s. 72-73).

Potrzebe zwigzlosci udowadnia uczony analizg tacinskiego leksemu lingua. Zda-
niem Warrona, na dzieto ktérego Erazm chetnie sie powoluje (jakkolwiek praw-
dopodobnie za posrednictwem innych autoréw), ma on swoje zrodto w stowie
»wiaza¢”: “lingula” (“ligula” od “ligare”). Dzigki wyprowadzeniu tej etymologii
zyskuje Rotterdamczyk kolejny argument uzasadniajacy dbatos¢ o komponowa-
nie wypowiedzi krotkich i, jaknajbardziej skupionych na temacie.

Czlowiek gadatliwy zastuguje na nagane i spoteczne potepienie, poniewaz
najczesciej za ,,$wiergotliwoscig” idzie pustostowie, a to wedtug Erazma jest
$wiadectwem zupelnej degeneracji jezyka. Mowienie ,wedle potrzeby” mozna
wspotczesnie faczy¢ z zasada ekonomii jezykowej, o ktdrg jak wida¢ upominano
sie juz w czasach humanizmu. Erazm ganit nadmiar sléw nie tylko ze wzgledu
na mozliwe zaciemnianie tematu, ale réwniez dlatego, ze kazde stowo jest war-
tosciowe, nie mozna zatem bezmyslnie nim szafowac.

Badacze dzieta Erazma zwracaja wielokrotnie uwage na to, Ze autor zawsze
wykazuje niezwykla sprawnos¢ w zaciekawianiu odbiorcéw (por. Szmydtowa
1972: 129). Kazda anegdota (a przeciez niemalo ich w Ksiggach...) ma do spet-
nienia okres$long role, nie ma tu zadnych zbednych stéw. Erazm zawsze ma w pa-
mieci cel, jaki obral sobie méwiacy - przedstawienie racji, temat, komunikat
- one majg by¢ najwazniejsze, nie za$ popisy retoryczne. Dlatego zwraca w trak-
tacie uwage na to, zeby unika¢ pustostowia. Swiadomy nadawca komunikatu
musi takze mie¢ wzglad na stuchaczy, aby nie ustyszat tego, co pewien posel: ,,To,
co$ na poczatku méwil, tegom zapamietat [tj. ,zapomnial” - A.A.], $rzodkowi
tej twej mowy nie wyrozumiatem, a ostatek mi si¢ nie podoba” (Ksiggi..., s. 74).

Stuchacz jest nie mniej istotny niz nadawca komunikatu. Wazne jest zda-
niem Erazma, aby dobry odbiorca posiadal kilka cech. Przede wszystkim stwier-
dza, iz ,(...) maja wielkg chwale miedzy ludZzmi, ktérzy to, co wiedza a czego
trzeba taié, Ze to wiernie zachowawajg a o tym milczg” (Ksiggi..., s. 143). Za-
chowywanie powierzonego sekretu dla siebie to dla humanisty nie tylko objaw
dobrego wychowania, ale tez szacunku dla stowa. To takze cecha, ktora charak-
teryzowac powinna prawdziwego mezczyzne (Karpluk 2010: 470).

Najlepszym partnerem do dyskusji, wedle stow zawartych w Ksiggach..., jest
czlowiek, ktdry potrafi pozostaé otwarty na argumenty i nowa wiedze. Tu poka-
zuje sie znowu kategoria pozytku, ktéra zajmowala tak wazne miejsce w mysli
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humanistycznej. Jezyk, jako gtéwny element komunikacji, ma by¢ no$nikiem
wiedzy i prawdy, w tym upatruje Erazm jego role, a co za tym idzie - warto$¢.

Jak powiedzialam, akt komunikacji wymusza na jego uczestnikach kon-
kretne zachowania, ktére muszg by¢ spelnione, aby informacja byla poprawnie
przekazana, a zatem — przyswojona i zrozumiana. Niestety, stawny humanista
dostrzega we wspdlczesnym sobie spoteczenstwie coraz mniejsze przywiagzanie
do odpowiedniego ksztaltu mowy. ,,A gdyz to tak jest, cdz sie to dzieje, iz ludzie
o zadnej rzeczy mniejszej pieczy nie maja, jako o jezyku, tak jakoby ji chowa¢
mieli”(Ksiggi..., s. 25). Wazne jest wiec dla autora Pochwaly glupoty zachowa-
nie koniecznych norm komunikacyjnych i szacunek dla stowa. Wszystkim tym
za$ zajmuje si¢ oczywiscie najblizszy ,,sasiad” ,,malego ognia” - rozum: ,,Tak tez
jezyk, ktérego rozum nie sprawuje a nie rzadzi, wielkg skaze albo upad przy-
nosi nie tylko tym, ktérzy stuchajg a wierza powiesci jego, ale tez samemu temu,
ktory zle jezyk swoéj sprawuje” (Ksiggi..., s. 59).

Z tego niepanowania nad mowa rodzg si¢ wszystkie peccata linguae, jak je
nazywa niderlandzki humanista. Wszelkie bledy w procesie komunikacyjnym
s zdaniem Erazma z Rotterdamu wynikiem ,,niebaczenia na jezyk” Przez zbyt
blahe traktowanie go dochodzi czgsto do deformacji mowy, a w efekcie i kultury.

Wiele razy zwraca humanista uwage na ambiwalentny charakter jezyka:

Starzy filozofowie mienili, ze kozdy czlowiek ma dwu swoich duchu,
ktory z nich jeden szczeécie przynosi, a drugi nedze czyni. Jeli to tak jest, nie
jest rzecz pewna. A wszakoz to barzo pewna a prawdziwa, ze jezyk ludski tego
obojego ducha ma (Ksiggi..., s. 32).

Taka jego, mozna powiedzie¢, przyrodzona cecha determinuje pewne za-
chowania czy tez bledy, ale nie moze by¢ za kazdym razem usprawiedliwieniem.
Wydaje sie, ze Erazm dostrzega, iz czesto charakter i sprawnos¢ intelektualna
uzytkownika mowy degeneruja ja. ,Niemierno$¢ stow a jezyka’, polaczona
z pustka przekazu, moze - zdaniem uczonego humanisty - sprowadzi¢ czto-
wieka do poziomu zwierzecia. Ciekawe sg nazwy ludzi dotknietych chorobg
gadulstwa:

Facinnicy ci tez przezwiska dawajg takowym ludziem, zowacy je je-
zyczne, zwawe, $wiegotliwe, blegotliwe i prézno méwiace, klamliwe, i nie
przywlaszczajg im, aby moéwili, ale ze ktamaja, swiegoca, uszy zagluszaja,
zaniepraznaja ludzi, rzekcza, szczekaja, kracza wlosniej snadz niz méwia
(Ksiggi..., s. 65).

Czcza paplanina zajmuje wiekszg czes¢ uwagi Erazma w omawianym trak-
tacie, jednak nie jest ona jedynym zakldceniem procesu komunikacji, na jaki
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wskazuje uczony humanista. Kolejnym jest niewatpliwie niedostosowanie wy-
powiedzi do odbiorcéw, miejsca i kontekstu: ,,A tak to napirwsza chwala jest
i na to ma by¢ baczenie, aby rzecz, ktérg masz czyni¢, nie byla niepotrzebna,
ale aby byla wedle czasu, majgc bacznos¢ na persony, na miesce, a izby wiecej
nie bylo, jedno to, co potrzeba” (Ksiggi..., s. 134). Czy w innym miejscu: ,,A tak
przystusze i przystoi, aby stowa zgadzaly si¢ z rzecza, a izby byty wedle potrzeby
czyniony” (Ksiegi..., s. 74). Za wade uwaza tez autor Ksigg... zbytnig wylewno$¢
czy obsceniczno$¢. Maria Karpluk zauwaza: ,,Brzydza Erazma obscena, lecz - tu
obserwacja socjolingwistyczna — przyznaje, Ze mniej raza one u mlodych mez-
czyzn niz u starcéw, u wojskowych, niz u duchownych” (Karpluk 2010: 470). Juz
na przyktadzie tak krotkiej charakterystyki wida¢, ze mysl Erazma dotyczaca
mowy jako narzedzia komunikacji jest nie tylko teoretycznym wykladem, ale
niezwykle przemyslanym, bogatym i mogacym mie¢ praktyczne wykorzystanie
remedium na choroby jezyka. Wazna jest dla niego dbato$¢ o mowe, jest ona
bowiem sama w sobie wartoscig. Humanisci byli obronicami jezyka, szafarzami
jego czystosci i pigkna, nic zatem dziwnego, ze to w ich pismach mozemy odna-
lez¢ $lady troski o jego komunikacyjng wartos¢:

A jezykowi, ktdry jest jakoby ttumacz od serca, od smystu a od rozumu
ludskiego, w po$rzodku natury miesce data, aby blisko od mézgu byt, a nie-
daleko tez od serca, nad soba i okoto siebie blisko majac wszytkich smy-
slow naczynie albo stroje, jako oczy, uszy, nozdrze, abowiem smak jezykowi
przywlaszczon jest. (...) A tak, gdyz przyrodzenie jezykowi stolec polozylo
w nawysszej czeéci ciata, aza nie dosy¢ si¢ okazalo nam tego cztonku dosto-
jenstwo? (Ksiggi..., s. 39)

Mowa jako dar Bozy musi by¢ traktowana ze szczegoélng czcig, bo wraz
z intelektem, wolg i dazeniem do doskonalenia samego siebie, odréznia nas od
zwierzat. W cytowanym fragmencie autor wskazuje, ze jezyk, ktdry sgsiaduje
z sercem i rozumem, nalezy do najwazniejszych ,,cztonkéw” naszego ciata.

Wspomnialam wyzej, Ze mowa musi zawsze podlega¢ wladzy rozsadku,
wiedzy i rozumu. Dzigki niej, méwi Erazm, czlowiek moze wyraza¢ siebie, to ta
wlasnie zdolno$¢ pomaga mu w najtrudniejszych nawet sytuacjach. Mowa daje
czlowiekowi wladze nad $wiatem, nad innymi ludZzmi. Pamigta¢ jednak nalezy,
aby tej jej wlasciwosci uzywa¢ niezwykle roztropnie, bo jezyk moze w kazdej
chwili obréci¢ sie przeciw swemu panu i pograzy¢ go. Stowo ma dla Erazma
niezwykla moc, jest, z racji swej komunikacyjnej roli, no$nikiem znaczenia,
ale rowniez obdarzone jest potencjatem, jaki mozna wydoby¢ tylko za pomoca
sprawnego umystu.
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Za niezwykle istotng w komunikacji uwaza niderlandzki humanista zdol-
no$¢ przyswajania sobie obcych jezykow:
W czlowieczych tez stowiech, w literach, sylabach, w réznych mowach
i réznych jezykach osobne a rézne gloséw podawanie: drugie sfowa musi
szepluni¢, niektdre tez roznie wymawiaé. A tak ten sam jeden czlonek we

wszytkich jezykach tak réznych w to we wszytko ugadza i dosy¢ temu czyni
(Ksiggi..., s. 45-46).

Czlowiek w pewnym sensie przestaje by¢ ograniczony, moze przyswajaé
mowe innych narodéw, czerpa¢ z ich wiedzy, zdobywa¢ uznanie, stawe i roz-
wija¢ swoje mozliwosci intelektualne. Dzieki inteligencji i sprawnosci w mowie
przestajemy by¢ ,,przypisani” do jednego narodu z racji uzywanego jezyka, ale
mozemy dobrowolnie przylaczaé si¢ do innych miejsc i ludzi. W pewnym sensie
odbudowuje zatem wspdlnote stracong po zniszczeniu wiezy Babel®.

Wazna jest tez pewna Proteuszowa cecha ludzkiej mowy:

Sam czlowiek swym jezykiem wszytkich, gdy chce, moze nasladowac, ze
gdy uslyszysz podobienstwa, ty moze uczyni¢: czynic¢ ten glos jakoby$ dziecie
placzac styszal; krzakad jako $winia; rzac jako kon; ryczed jako iny dobytek;
swarzy¢ sie jakoby jeden z drugim albo jako maz z zong; $piewad tez jako gdy
stowik z gzegz6tka sobie sie sprzeciwiajac (Ksiggi..., s. 45).

Taka elastycznos¢ jezyka (mowy) pozwala nie tylko dowolnie dobiera¢
glosy, ale tez zmienia¢ mowe w bardziej metaforyczny sposéb: dodajac niuanse,
podwdjne znaczenia, modulujagc wypowiedz, pewne rzeczy akcentujac, a inne
w odpowiedni sposéb minimalizujac. Dzigki takiej umiejetno$ci moze czlo-
wiek przybieraé coraz to inne pozy, kreowaé samego siebie na medrca, filozofa,
wladce lub wrecz przeciwnie: ucznia, glupca, prostaczka. Komunikacja moze
dzieki temu przenie$¢ si¢ na wyzszy poziom. Moéwiacy, wybierajac z dostgpne;j
mu gamy odpowiedni glos, moze bez problemu odnalez¢ si¢ w najtrudniejszej
nawet sytuacji. W Ksiegach przytaczane s liczne opowiesci o ludziach, ktérzy
styneli z takiej umiejetnosci.

Podkreslang przez Erazma wartoscia jezyka jest rowniez jego potega jako
narzedzia walki z przeciwnikiem. Juz w Iliadzie i Odysei mamy przyklad Odysa,
ktory udowadnia, ze nie zawsze prawdziwg sifa sg muskuty, ale czgsto jezyk i in-
telekt potrafig pokonaé przeciwnos$ci. W omawianym traktacie mamy wielokrot-
nie powtarzane historie, gdzie stabszy zwycieza ,,mieczem jezyka” - ,I szalona
rzecz jest skrabac a dotyka¢ stowy tych, ktérzy moga napredce zasie to odplaci¢”

8 Na ten temat szerzej m.in.: Otwinowska 1974: 50-53.; Rejter 2011: 537-539.
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(Ksiggi. .., s. 141) - méwi Erazm. Jednak sily stowa upatruje uczony nie w mowie
zlosci i nienawisci, ale w inteligentnej, trafnej i co najwazniejsze niosgcej nauke
ripo$cie. Najistotniejsze jest bowiem nie zniszczenie dyskutanta, ale pokazanie
mu jego btedu i wskazanie drogi do jego naprawienia. Sfowo ma by¢ rozumne,
madre, wywazone i dobrane do stuchajgcego, tylko tak moze spetnia¢ swoja po-
zyteczng funkcje.

To Iaczy si¢ bezposrednio z kolejnym niezwykle interesujacym zagadnie-
niem, a mianowicie z kreacyjna funkcjg jezyka. Jak juz powiedzialam, jezyk jest
dla humanisty czyms wiecej niz tylko no$nikiem informacji. Jest przede wszyst-
kim czynnikiem utrwalajagcym, budujacym i kreujacym rzeczywistos¢ wedlug
zyczenia swego ,wladcy”. Najbardziej wida¢ to w tych wypowiedziach Erazma
(ale nie tylko), w ktérych méwi on o budowaniu ,,dobrej stawy”. Mozna to czyni¢
dwojako. Po pierwsze dobry méweca jest cztowiekiem powazanym w spoleczen-
stwie, jego towarzystwo jest wszystkim przyjemne, a on sam, jak mawia autor
Pochwaly glupoty: ,,czyni liczne pozytki”. Jednak jezyk to ,miecz obosieczny”,
warto zatem pamietaé, Ze stowem mozna tez zniszczy¢ czlowieka. Czesto po-
réwnuje Erazm mowe do ,,lotnej strzaly”, ktora raz puszczona nie moze juz po-
wrocié. Jesli raz powie sie o kim$ zle stowo, bedzie ono ,fruwaé” po swiecie
i odbiera¢ dobre imig. A to prowadzi bezposrednio do jego upadku i spolecznej
$mierci: ,,Lzejsza szkoda jest i utrata na skarbiech albo na pienigdzach szkodo-
wad, ale daleko ciezsza a wietsza, poniewaz to za nawietsza majetno$¢ u kozdego
czlowieka, jest na poczciwodci a stawie, tak tez naciezsza szkoda, kto jg utraci”
(Ksiggi..., s. 60). Jednak dalej stwierdza uczony, Ze na szczescie ,tak si¢ tez tra-
fuje, ze zly jezyk czasem pomaga tym, ktérym chcial uszkodzic, ale jednak z ob-
razg tegoz samego, ktdry mowi” (Ksiggi. .., s. 28). Jak wspomnialam na poczatku,
jezyk ma stuzy¢ dobru, nie mozna zatem obiera¢ go sobie za narzedzie brudnej
walki i ktamstwa.

Wazna jest rowniez dla wszystkich humanistéw (takze dla autora Ksigg...)
mozliwo$¢ wyboru milczenia jako srodka komunikacji. ,Chwalg i milczenie,
i moéwienie, gdy czas tego jest” (Ksiggi..., s. 88) - méwi Erazm. Czgsto sam $wia-
domie przemilcza niektore kwestie w traktacie, jak na przyktad ,,sprosne stowa”.
Przytoczenie przeklenstw nie jest zgodne z powaga wywodu, nie jest to tez i jego
temat, zatem nie wspomina ich uczony (Karpluk 2010: 470). Problem wyboru
miedzy mowa i milczeniem ma niewatpliwie proweniencje biblijne (Puzy-
nina 1992: 17-28). Nie ma teraz miejsca na dokladne analizowanie tego nie-
zwykle ciekawego zagadnienia, wspomne jedynie, ze zajmuje ono uwage wielu
humanistéw.
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Na koniec warto zauwazy¢, ze Ksiegi, ktére zowg Jezyk sa wlasciwie
praktyczng realizacjg wszystkich postulatow, jakie stawia w nich niderlandzki
humanista. Dzieto to jest dowodem na dojrzaloé¢ i trafnoé¢ myséli humani-
stycznej na temat jezyka, Swiadczy tez o wielkiej dbalosci, z jaka do tych kwestii
podchodzili dawni uczeni. Dla Erazma jezyk to narzad bezposrednio podlegly
wladzy intelektu, a to czyni mowe czlowieka przynalezng do sfery duchowosci.
Kazda jego dewiacja uniemozliwia sprawna i poprawna komunikacje oraz, co
gorsza, powoduje oslabienie kontaktéw spotecznych, badz, co rownie czeste, ich
deformacje. Tam, gdzie obniza si¢ warto$¢ jezyka, upada tez kultura, a to prowa-
dzi do zniszczenia cywilizacji i degradacji cztowieka.
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The article deals with fairy-tales, which are interpreted as a report in the form of
interpersonal communication. It especially points out those aspects which are connected
with act of communication in a natural way: sender, recipient, situation and space of
communication. The telling of fairy-tales as a communicational situation is specific.
Fairy-tales are often perceived as a part of literature, but in fact they go beyond its bounds
and become a cultural phenomenon. The discussion of fairy-tales requires attention to
their folk roots: stories told by the local fabulist using common schemes and vernacular
language as well as the accompanying circumstances.

As time goes by, oral report gives way to written report, which is connected with
a change in the narrator’s status. The folk narrator becomes a literary instance; there
appears a particular author who signs his own work. New communicational situations
which come from the act of reading appear, too. The existence of the communicational
situation inside the texts is also worth remembering, because sometimes the hero of
a fairy-tale appears as its narrator.

This article shows, on selected examples (One Thousand and One Nights and
Giambattista Basile’s Lo cunto de li cunti), in what way the form of fairy-tales influences
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and co-creates communicational situation. The reception of otherwise known fairy-tales
and their transfer to the stage (Carlo Gozzi’s Tales for the Theater) is also very interesting.
Sometimes fabulists assign their own work to someone else, e.g. Charles Perrault, or
confine their role to the role of collectors, e.g. Brothers Grimm.

Nowadays, the use of fabulous schemes, threads or motifs is very popular, not only in
literature, but also in movies. It shows that fabulous storytelling is still current. Moreover,
it creates the possibility of the construction and recognition of new and other senses.
However, these recognitions are conditioned by familiarity with the fairy-tale pattern.

Czlowiek komunikuje si¢ na wiele sposobow, wsrdd ktorych najbardziej pod-
stawowymi, wynikajacymi z jego natury, s3 jezyk i mowa ciata. Sg one w jakiej$
mierze od siebie zalezne, jednak kazde z nich odsyla do innych mozliwosci
odbioru komunikatu: jezyk przejawiajacy si¢ w postaci odpowiednio uporzad-
kowanych dzwiekéw wymaga od odbiorcy uslyszenia i zidentyfikowania kodu
jezykowego, z kolei mowa ciala mozliwa jest do rozpoznania dzieki wizualnym
znakom, ktérymi sie postuguje. Zaréwno dzwigk, jak i gest, niosg ze sobg okre-
$lone znaczenie, stanowig pewng informacje, przekaz.

Basn nalezy do tego rodzaju tekstéw, ktore zwigzane sa nie tylko ze zna-
kiem-litera, nie tylko z jego werbalng realizacja, ale takze i z mowg wraz z jej
wszystkimi konsekwencjami. Chociaz kazdy tekst literacki i nieliteracki mozna
zapisa i przeczytad, to jednak basn stanowi przypadek, ktéremu w naturalny, bo
zwigzany z historycznym rozwojem gatunku, sposob przynaleza dodatkowe, jak
sie zdaje, okoliczno$ci wplywajace nie tylko na jej ostateczny ksztalt, ale takze na
sytuacje komunikacyjne jej towarzyszace.

Na wstepie nalezy podkresli¢, Zze w centrum zainteresowania niniejszego ar-
tykutu znajdzie si¢ basn wlasciwa, czyli innymi stowy - bajka magiczna'. Trzeba
przy tym zaznaczy¢, ze bas$n zostanie tutaj potraktowana jako przekaz bedacy
formg komunikacji miedzyludzkiej. Szczegdélna uwaga zostanie po$wigcona
tym jej aspektom, ktére wyznaczaja ramy aktu komunikacji, a wiec: nadawcy,
odbiorcy, sytuacji i przestrzeni komunikacyjnej. Postrzeganie basni jako ko-
munikatu wymusza odpowiedZ na pytanie dotyczace tego, co éw komunikat
przekazuje, a wiec wskazuje na takie cechy czy wlasnosci bajki magicznej jak
zdolno$¢ wyrazania podstawowych prawd, przekazywania warto$ci i sposobow
rozwigzywania probleméw egzystencjalnych.

Rozwazajac zagadnienia zwigzane z interesujagcym nas tutaj gatunkiem nie
mozna nie wspomnie¢ o Wladimirze Proppie i Brunonie Bettelheimie, ktérzy

1 Por. Czabanowska-Wrobel 1996: 9-12; zob. takze: Krzyzanowski 1965: 34-35.



KOMUNIKACYJNE OBLICZA BASNI. WYBRANE ZAGADNIENIA 35

nie tylko wyznaczyli dwa gléwne kierunki badan nad basnig, ale takze pos$red-
nio wpisujg sie w krag problematyki dotyczacej komunikacyjnych aspektow
basni. Propp, okreslajac strukture bajki magicznej, dostrzegt w niej odbicie daw-
nych obrzedéw przejscia, co sklonilo go do potraktowania tych szczegdlnych
ludowych opowiesci jako swoistego rodzaju zapisow przesziosci, ktére ulegaja
przeobrazeniom wskutek proceséw zapominania i zmiany kontekstow kultu-
rowych (Propp [1928] 2011; [1946] 2003). W tym sensie basn rozumiana jest
jako material badawczy pozwalajacy dotrze¢ do ukrytych w nim elementéw
przesztosci kulturowej. Komunikacyjnym aspektem ludowej bajki magicznej
zajmowala si¢ na gruncie polskim Jolanta Lugowska, analizujac zwigzki litera-
tury z folklorem (Lugowska 1981; 1999). Z kolei psychoanalityczne dokonania
Bettelheima (Bettelheim [1975] 2010) leza u podioza takiego myslenia o basni,
w ktérym eksponuje si¢ jej posredniczacg role w porozumiewaniu sie¢ z dziec-
kiem, (samo)ksztaltowania osobowosci, wychowaniu, przekazywaniu i przy-
swajaniu wartoéci, a takze terapii (por. m.in. Borecka 2004; wybrane artykuly
w: Kawalla i in. [red.] 2012; Wasilewska 2012). Jest to obszerny krag zagadnien,
o ktérym warto pamieta¢. Celem niniejszego artykulu jest wskazanie innych
plaszczyzn komunikacyjnych basni wynikajacych ze spotkania nadawcy, od-
biorcy i samego dzieta w roznych kontekstach: poza - i wewnatrztekstowych,
a jednoczesnie podkredlenie uniwersalno$ci zmieniajacego si¢ w zaleznosci od
okolicznosci basniowego przekazu.

Nalezy wspomnie¢, ze poszczegdlnych etapéw rozwoju basni jako formy
komunikacji nie da sie $ciéle przyporzadkowa¢ do okreslonego czasu historycz-
nego, choc¢by ze wzgledu na réwnolegte istnienie dwdch drog jej przekazywania:
ustnej i pisemnej. Wydawa¢ by sie moglo, ze bez wigkszego problemu mozna
ustali¢ choc¢by przyblizona date powstania basni literackiej, ktora zostala spi-
sana na konkretnym nosniku przez autora zyjacego w danym czasie. Jednak
nie mozna zapomina¢, iz wielokrotnie basnie te majg swe zZrédlo w twoérczosci
ustnej, ze wyrastajg z basni ludowych zywych od niepamietnych czaséw az do
poczatkéw wieku XX, podlegajacych rozmaitym przeksztalceniom i nierespek-
tujacych zadnych politycznych granic.

Aby rozwazy¢ zagadnienie basni jako formy komunikatu, nie mozna pomi-
na¢ specyfiki sytuacji towarzyszacej jej opowiadaniu. Trzeba zatem siggna¢ do
jej ludowych korzeni, a wiec do postaci bajarza czy bajarki, ktérzy zasiadajac
w gronie wiejskich stuchaczy, snuli magiczne opowiesci. Specyfike tej sytuacji
komunikacyjnej dobrze oddaje w swojej pracy Jolanta Lugowska, zaznaczajac,
iz ludowa bajka magiczna bedac elementem folkloru wpisuje si¢ w Lotmanow-
ski model autokomunikacji, poniewaz odnosi si¢ do tresci (tj. sytuacji egzysten-
cjalnych) znanych zaréwno nadawcy, jak i odbiorcy (Lugowska 1981: 22-23).
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Badaczka podkresla, ze w tym przypadku ,,[...] akt wykonania tekstu staje si¢
wazny sam dla siebie, stwarza bowiem zaréwno w stosunku do nadawcy jak i do
odbiorcéw mozliwo$¢ dopelnienia zaprezentowanego tekstu szeregiem treéci
indywidualnych [...]” (Lugowska 1981: 22; por. takze: Lugowska 1999: 104-
105). Zatem nalezy stwierdzi¢, ze miejscowy bajarz, ktérym nota bene mogt stac
sie wlasciwie kazdy potrafiagcy jasno precyzowaé swoje mysli i wzbudzaé zain-
teresowanie stuchaczy, wykorzystywal obiegowe, przechowywane w zbiorowej
pamieci schematy, ubogacat je na swdj wlasny sposéb, i — uzywajac przynalez-
nego mu lokalnego jezyka — tworzyl konkretny wariant ludowej bajki magiczne;.
Calosci dopelnialy cechy indywidualne narratora takie jak modulacja gtosowa,
mimika, gestykulacja, a nawet wyglad czy status spoleczny, ktére mialy nieba-
gatelny wplyw na odbidr i interpretacj¢ przekazu. Z jednej strony opowiadanie
bajki magicznej bylo celem samym w sobie (pelnilo funkcje kompensacyjng,
estetyczna, ludyczna), z drugiej zas stanowito czynno$¢ towarzyszaca cowie-
czornym zajeciom gospodarskim, takim jak przedzenie, skubanie pierza czy
szlachtowanie $win (zob. Lugowska 1981: 25-26). Z tego tez wzgledu gléwnymi
odbiorcami tych opowiesci byli doroéli wykonujacy swe zajecia, podczas gdy
dzieci stawaty sie mimowolnymi stuchaczami.

Powtarzajaca si¢ sytuacja komunikacyjna zwigzana z opowiadaniem bajki
magicznej, opierajaca si¢ na silnym wspolistnieniu okreslonych zachowan i wy-
obrazen spotecznych, ogélnego wzorca gatunkowego oraz indywidualnego dzia-
tania tworczego, stala sie swoistego rodzaju rytualem wspoéltworzacym kulture
ludowa, wzmacniajacym wigzi spoteczne, dostarczajacym rozrywki i pomagaja-
cym uporac sie z problemami egzystencjalnymi.

Z czasem przekaz oralny niejednokrotnie ustepuje miejsca przekazowi pi-
sanemu, co wigze si¢ nie tylko z prébami archiwizacji ludowej bajki magicznej
w jak najwierniejszej formie przez folklorystow i jezykoznawcéw, ale takze z wy-
korzystaniem materiatu ludowego w realizacjach literackich. Zmienienie ,,no-
$nika” basniowego komunikatu ze stowa mdéwionego na stowo pisane pociaga
za sobg daleko idace konsekwencje. Przede wszystkim zindywidualizowany tok
narracji, w zaleznosci od potrzeb stuchaczy kazdorazowo mogacy ulega¢ aktu-
alizacjom i przeksztalceniom (por. Lugowska 1981: 32), zyskuje dzigki zapisowi
stala, niezmienng forme. Znanego osobiscie bajarza zastepuje instancja lite-
racka w postaci bezosobowego narratora, ktérego opowie$¢ moze nadal nosi¢
charakterystyczne cechy jezykowe, jak to si¢ dzieje m.in. w przypadku zapisu
gwary, lecz pozbawiona jest juz specyficznej dla opowiadajacego ekspresji poza-
werbalnej i wynikajacego z niej sposobu interpretacji basni. Jak trafnie zauwaza
w swojej pracy Lugowska, ludowej bajce magicznej nie mozna przypisa¢ indywi-
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dualnego autorstwa, a tylko — konkretne wykonanie (Lugowska 1981: 32). Tym-
czasem przeniesienie opowiesci na papier wigze si¢ z pojawieniem si¢ autora
zapisu - autora, ktory, nawet jesli wspomina od kogo i skad zaczerpnat basn,
sygnuje ja w ten czy inny sposob wlasnym nazwiskiem. Przekaz, jaki stanowi
ludowa bajka magiczna, zostaje zaposredniczony juz w sytuacji wiernego zapisu
danego wykonania, poprzez sam fakt utrwalenia zywej mowy na pi$mie przy
réwnoczesnej niemoznosci odnotowania innych $rodkéw wyrazu. Jako oczywi-
sty wniosek jawi sie zatem to, ze wszelakie literackie adaptacje i transformacje
nie tylko ludowej bajki magicznej, ale takze i wszelkiej twérczosci oralnej, zmie-
niajg nature pierwotnego przekazu.

Diametralnej zmianie ulega réwniez sytuacja komunikacyjna, ktéra uza-
lezniona zostaje od indywidualnego aktu lektury: utracony zostaje wzajemny
bezposredni kontakt nadawcy z odbiorcg (Lugowska 1981: 32), a takze - oso-
biste doswiadczanie i wspottworzenie kontekstu spoleczno-kulturowego. Nie-
gdysiejsi zywi uczestnicy aktu komunikacji przeksztalcaja si¢ w abstrakcyjne,
(na wpdt)anonimowe, fikcyjne (narrator-nadawca) lub intencjonalne (czytel-
nik-odbiorca) figury czy instancje literackie wyznaczajace ramy nowej sytuacji
komunikacyjnej. W akcie komunikacji wytworzonym wskutek lektury dzieta li-
terackiego miejsce autora jest wielokrotnie niejednoznaczne ze wzgledu na jego
zwigzek z wykreowang przez siebie figura narratora. Trzeba takze zauwazy¢, iz
lektura zaklada umiejetnos¢ odbioru: w przypadku oséb nie umiejacych czytaé
komunikat nie spelnia swej roli, gdyz nie dociera do adresata. Ba$n spisana wy-
klucza z grona swych odbiorcéw wszystkich nie umiejacych czytac, czyli osoby
nie potrafigce rozpozna¢ kodu, ktérym postuguje sie przekaz. Sytuacja ulega
zmianie w przypadku czytania na glos: pozwala ono bowiem na zwerbalizowanie
kodu pisanych znakéw, a poprzez to umozliwia ich rozszyfrowanie i przekazanie
komunikatu tym, ktorzy nie maja do niego bezposredniego dostgpu. Glosna lek-
tura tylko z pozoru przypomina opowies¢ ludowego bajarza, poniewaz pomimo
tego, iz czytajacy moze uruchomié calg game gestow, modulowac glos i utrzy-
mywa¢ pozawerbalny kontakt ze stuchaczami, jego interakcje z odbiorcami sg
ograniczone poprzez podazanie za spisanym tekstem. Przede wszystkim jednak
akt lektury wyklucza jakakolwiek ingerencje w tre$¢ opowiadanej historii — po-
zostaje ona niezmienna. Wszelkie ewentualne komentarze ze strony czytajacego
czy odbiorcéw, chociaz wpisuja sie w zaistnialg sytuacje komunikacyjng, zawsze
stanowig przerwanie wlasciwego aktu lektury - nie naruszajg zatem ustalonej
juz tresci basni.

Sytuacja komunikacyjna moze zaistnie¢ nie tylko w przestrzeni pozatek-
stowej, ale takze w tek$cie. Grzegorz Leszczynski stwierdza, iz ,,swoisto§¢ basni
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polega na tym, Ze ma ona charakter wewnetrznego dyskursu: basn jest jedno-
cze$nie lekturg basni”, wskazujac dwie plaszczyzny tej prawidlowosci: lekture
domniemang (czytanie §wiata basniowego) i rzeczywista (czytanie i stuchanie
tekstu basniowego) (Leszczynski 2006: 46-48). Warto przyjrze¢ si¢ blizej sytu-
acji, w ktdrej bohater basni staje sie narratorem kolejnej opowiesci. Najlepszym
tego przykladem sg basnie z arabskiej Ksiegi tysigca i jednej nocy, ktore spaja
jedna z najstarszych w zbiorze, indyjsko-perska historia o Szeherezadzie i krélu
Szachrijarze®. Szeherezada, chcac unikngé¢ $mierci, opowiada swojemu mezowi
rézne baénie, legendy, humoreski, anegdoty i opowiadania po to, by przerwa¢
je o poranku z obietnicg dokonczenia ich nastepnej nocy. Bohaterowie historii
Szeherezady niejednokrotnie stajg si¢ narratorami kolejnych opowiesci, tworzac
tym samym wielopoziomowg strukture narracyjng. Kompozycja szkatutkowa
jest nie tylko zabiegiem formalnym czy artystycznym, ale takze wyznacza ko-
lejne poziomy komunikacji. Kazda historia, nawet ramowa, posiada swojego
nadawce i kierowana jest do okreslonego odbiorcy, co wiecej, towarzysza jej
okreslone okolicznosci uprawomocniajgce jej opowiedzenie. Przykltadowo, opo-
wiesci Szeherezady sg uzasadnione pragnieniem uratowania zycia, Sindbada
Zeglarza - potrzeby sprawiedliwosci, za$ istnienie calej Ksiggi tysigca i jednej
nocy — odwolaniem si¢ do instancji najwyzszych w muzutmanskim kregu kultu-
rowym, Allacha i Mahometa. Gwarantem prawdziwo$ci komunikatu, ktéry chca
przekazaé narratorzy poszczegodlnych opowiesci, staje sie powolanie na autory-
tet (np. kalifa Haruna ar-Raszida) z jednej strony, z drugiej za$ — oddanie gtosu
komus$ innemu. Dzigki tym zabiegom opowiadanie przestaje mie¢ charakter
indywidualny - stajac si¢ udzialem wielu oséb, wykorzystujac ich doswiadcze-
nia, przeksztalca sie w przekaz o charakterze uniwersalnym, przynajmniej dla
danej spotecznosci. Trzeba przy tym podkredli¢, iz Ksigga tysigca i jednej nocy
jest dzielem ludowym, ktérego opowiesci przekazywane ustnie zostaty spisane
i zredagowane przez 6wczesne elity intelektualne (por. Lewicki 1992: 352-360).

Innym przykladem zbioru basni, gdzie wykorzystana zostaje kompozycja
ramowa i gdzie glos zostaje oddany bohaterom historii, jest napisana w dialekcie
neapolitanskim Bas# nad basniami (Lo cunto de li cunti) Giambattisty Basilego
(1575-1632), zwana takze Pentameronem (Il pentamerone), czyli Ksiegg pigciu
dni. Traktuje ona o krélewnie Zosie, ktéra wskutek niefortunnych zdarzen traci
ukochanego na rzecz podstepnej niewolnicy. Ksigze Tadeo Zeni sie z oszustka,
ktéra ogarnia pragnienie stuchania opowiadan - kazde z nich konczy moral,
stanowigcy tak podsumowanie basniowego przekazu, jak i zwiezle wyrazenie ja-

2 O pochodzeniu tej opowiesci wspomina Kubiak (1988: 11).
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kiej$ prawdy. Bohaterowie przez pie¢ dni stuchaja réznych opowiesci, z ktérych
ostatnia okazuje sie historig Zosy. Finalne opowiadanie, bedace komunikatem
wyrazonym wprost i skierowanym do ksiecia Tadeo, zostaje uprawomocnione
przez sama rzeczywisto$¢, ma ono bowiem moc sprawczg: niewolnica zostaje
zdemaskowana i ukarana, a krélewna Iaczy si¢ ze swym wybrankiem.

Moéwiac o komunikacyjnych obliczach basni, warto nadmieni¢ o basniach
teatralnych Carla Gozziego (1720-1806), ktére powstaly jako reakcja na reforme
sceniczng Carla Goldoniego (1707-1793). Na napisane przez hrabiego Gozziego
Basnie (Fiabe) sklada si¢ dziesie¢ widowisk majacych z zalozenia wzmocnié
podupadajaca w éwczesnym czasie pozycje komedii dellarte i, co wazne dla
omawianego tutaj zagadnienia, w duzej mierze czerpigcych z Pentameronu Ba-
silego, z opowiadan francuskich i przekazéw ustnych (zob. Zaboklicki 2008:
226). Przeniesienie basni z kart ksigzki czy z ust ludu na deski teatru rozsze-
rzylo zakres jej oddzialywania i wyznaczylo nowe plaszczyzny komunikacji. Po
pierwsze, nalezaloby wskaza¢ na rozpoznanie przez autora przekazu pierwot-
nego i uznanie go za wlasny na tyle, Ze mogty powsta¢ sztuki teatralne na nim
oparte; sztuki, ktore stanowily wyraz osobistych pogladéw Gozziego na teatr. Po
drugie, znaczaca jest calo$§ciowa wymowa wystawianych Bashi, ktora stanowita
kontrpropozycje dla wizji teatru ukazywanej przez Goldoniego. Okazata sie ona
na tyle przekonujaca i skuteczna, ze wenecka publika stracita zainteresowanie
komediami Goldoniego, a sam komediopisarz, rozgoryczony porazka, wyemi-
growat do Paryza (por. Zaboklicki 2008: 219). Trzecig, i chyba najbardziej wyra-
zistg plaszczyzng komunikacji jest ta wyznaczana przez przestrzen teatralnego
przedstawienia. Jest to szczegdlnie istotne ze wzgledu na forme, jaka Gozzi nadat
swoim sztukom - sytuujac je w konwencji komedii dell'arte, pozostawit aktorom
mozliwo$¢ swobodnej improwizacji i umozliwit nawigzanie zywego kontaktu
z widzami. Aktorzy nie tylko odgrywali swoje role poprzez cala game gestow
i wypowiadanie tekstu (narzuconego lub improwizowanego), ale takze zwracali
sie bezposrednio do audytorium, wywotujac okreslone reakcje, z ktdrych naj-
czestsza byl §miech. Jak zauwaza Katarzyna Grajewska, przeniesienie basni na
deski teatru umozliwia przekroczenie granicy miedzy §wiatami: rzeczywistym
i fantastycznym, a dzieje si¢ tak dzigki wprowadzeniu widza w basniowy czas
magiczny wkraczajacy w ,,tu” i ,teraz” (por. Grajewska 2006: 196). Przestrzen
komunikacyjna basni teatralnych Gozziego z jednej strony konstytuuje si¢ po-
przez podkreslanie umownosci odgrywanych wydarzen (nawigzywanie poro-
zumienia z widzami niejako ,ponad” akcja rozgrywana na scenie), z drugiej
za$ — poprzez stworzenie mozliwosci indywidualnego zmierzenia si¢ z logika
i rzeczywisto$cia basni.
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Warto powrdci¢ w tym miejscu do roli autora basni i nadmienié¢ o pozycji,
jaka wzgledem swego dzieta przyjeli tacy tworcy jak Charles Perrault (1628-1703)
oraz Jacob (1785-1863) i Wilhelm (1786-1859) Grimmowie. Kiedy w 1697 r.
francuski bajkopisarz po raz pierwszy wydat prozg basnie pt. Historie lub basnie
z przeszlosci z moratem (Histoires ou contes du temps passé avec des moralites),
na karcie tytutowej umieécit nazwisko swego syna, Pierrea Darmancoura — Per-
rault jako autor widnieje dopiero na osiemnastowiecznych przedrukach, nosza-
cych tytut Bajki Mamy Gesi (Contes de Ma Mére I'Oye) (Nikliborc 1993: 115).
Prawdopodobnie zabieg ten byl rezultatem sposobu, w jaki powstawato dzieto:
przypuszcza sie, ze pierwotny tekst maogl stanowi¢ ¢wiczenie stylistyczne syna,
ktére pozniej zostalo zredagowane przez ojca (zob. Nikliborc 1993: 115-116).
Niemniej jednak przypisanie autorstwa basni synowi stanowito gest pozornego
usuniecia si¢ Perraulta z przestrzeni komunikacyjnej wyznaczanej przez miej-
sce odbioru i odbiorcéw dzieta. W siedemnastowiecznej Francji opowiadanie
basni stanowilo domeng nie tylko ludowych bajarzy, ale takze stalo si¢ moda
panujaca zwlaszcza wérod dam przebywajacych na paryskich salonach®. Perrault
by¢ moze uznal, ze pisanie basni jest zbyt blahym i niepowaznym zajeciem dla
prawie juz siedemdziesiecioletniego mezczyzny, autora glosnego poematu Wiek
Ludwika XIV, dziela, ktore zostalo odczytane na posiedzeniu Akademii Fran-
cuskiej i zintensyfikowato dyskusje starozytnikéw z nowozytnikami. Francuski
bajkopisarz, dzieki opatrzeniu Historii lub basni z przesztosci z moratem nazwi-
skiem syna, z jednej strony usuwat swoja osobe z wszelkich dyskusji, jakie zbior
mogl wywola¢ wérdd paryskich elit, z drugiej zas — uczestniczyl w tym akcie
komunikacji poprzez swe dzielo.

Tymczasem bracia Grimm tworzgc swoje najwieksze dzieto, Kinder — und
Hausmdrchen gesammelt durch die Briider Grimm, znane w Polsce jako Basnie
domowe i dziecigce zebrane przez braci Grimm (tlum. E. Bielicka i M. Tarnowski)
lub Basnie dla dzieci i dla domu (thum. E. Pieciul-Karminska), pragneli ograni-
czy¢ swoja role do roli zbieraczy ludowych opowiesci, co wprost uwidocznione
zostalo w tytule. Okazuje si¢ jednak, ze dzialanie niemieckich bajkopisarzy, nie
bylo archiwizowaniem zastyszanych historii, ale raczej probg odtworzenia basni
pierwotnej, w jej najczystszej postaci; proba, ktorej celem bylo zblizenie sie ,,do
czegos, co istnieje tylko duchowo i jest niewyczerpalne™. Pomimo, iz Grimmo-
wie sami opracowywali szczeg6ly i ksztalt stowny, faczyli podobne historie lub
usuwali to, co wydalo im sie zafalszowane (zob. Pieciul-Karminska 2010: 439-

3 Por. Nikliborc 1993: 112-114; zob. takze: Leszczynski 2007: 6.

4 Zob. Przedmowa braci Grimm z 1857 r. zamieszczona w Pieciul-Karminska (2010: 440).
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440), nie przypisali sobie miana autoréw zbioru, gdyz byli przekonani, Ze basn
jest opowiescig ponadczasowy, przekazem ponadhistorycznym. Takie postrze-
ganie bajki magicznej wiacza ja w szereg komunikatéw o charakterze uniwersal-
nym, ktére moga by¢ odczytywane i rozumiane przez odbiorce bez wzgledu na
miejsce i czas.

Na zakonczenie warto wspomnie¢ o wspoélczesnym statusie basni jako ko-
munikatu. To, co zmienito sie w stosunku do wiekéw poprzednich to fakt, iz
teraz basnie adresowane s3 w przewazajacej mierze do dzieci, o czym $wiad-
czy chocby szata graficzna ksigzek. Oczywiscie pojawiaja si¢ réwniez wyda-
nia z ograniczong ilodcig ilustracji, zawierajace opracowanie lub komentarz
naukowy, ktore zaspakajaja gusta dorostych czytelnikéw® 17 - sg one jednak
rzadkoscia w poréwnaniu do wydan przeznaczonych dla najmlodszych. Wiek
XX przynidst to, co zauwazyli juz bracia Grimm, a mianowicie zanik ludo-
wego obyczaju bajania. Wspolczesnie w role bajarza wchodzi rodzic, odczytu-
jacy dziecku tradycyjny tekst, lub rezyser filmu uzywajacy zamiast mowy ciala
narzedzi, jakich dostarcza wspodlczesna technologia, i odtwarzajacy basniowy
$wiat na kinowym lub telewizyjnym ekranie. Wykorzystywanie konwencji czy
watkéw basniowych jest powszechne we wspdlczesnej kulturze, poczawszy
od uznanych dziel, a skonczywszy na popularnych telenowelach opartych na
motywie rodem z Kopciuszka. Jako pewnik mozna przyjaé, ze zdecydowana
wigkszos$¢ ludzi wychowanych w naszym kregu kulturowym, zna przynajmniej
kilka tradycyjnych basni, a wiec rozpoznaje podstawowe znaczenia basniowego
przekazu. Zapoznanie si¢ z pierwotnym komunikatem jest warunkiem koniecz-
nym do tego, aby moglo zaistnie¢ jego przeksztalcenie - okazuje si¢ bowiem, ze
dotychczasowe wyobrazenia odbiorcy basni niejednokrotnie ulegajg zachwia-
niu. Najbardziej obrazowymi przykladami zdajg si¢ by¢ filmy adresowane do
dzieci: opowiesci takie jak Disneyowskie Krélewna Sniezka i siedmiu krasno-
ludkéw (1937), Kopciuszek (1950) czy Spigca krélewna (1959) w swoisty sposéb
podtrzymuja, odpowiadaja, a nawet wspdttworza, pewien klasyczny wzorzec;
z kolei Shrek (DreamWorks 2001), Zaplgtani (Walt Disney 2010) czy Merida
waleczna (Pixar Animation i Walt Disney 2012) podejmuja gre z zastanymi wy-
obrazeniami na temat gtéwnych bohateréw, a nawet — basniowych schematéw.
Okazuje si¢ zatem, ze basniowy przekaz stwarza mozliwos¢ budowania i odczy-
tywania kolejnych znaczen, nieraz zgota odmiennych od tych, ktére leza u pod-

5 Przykladem wydan tego typu jest trzytomowe wydanie Basni i opowiesci Hansa Christiana
Andersena z 2006 r., gdzie zamiast ilustracji umieszczono wycinanki dunskiego
bajkopisarza, czy trzytomowe wydanie Basni wloskich Itala Calvina z naukowym
opracowaniem kazdej opowiesci.
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stawy tradycyjnej opowiesci. Wlasciwe odczytanie komunikatu umieszczonego
w basniowej konwencji uwarunkowane jest jednak znajomoscig wzorca, co po-
twierdza jego aktualno$¢.

Podsumowujac, zagadnienie basni jako komunikatu mozna rozpatrywac
na kilku przenikajacych si¢ wzajemnie ptaszczyznach: zewnetrznej, wynikaja-
cej z rzeczywistego spotkania oséb i okolicznosci mu towarzyszacych (sytuacja
bajania, czytania na glos, przedstawienia teatralnego); ,,posredniczacej”, wyni-
kajacej z recepcji przekazu spisanego (indywidualny odbidr basni, przyswojenie
jej sobie i rozumowe przepracowanie, swoiste ,,porozumienie” miedzy nadawca
a odbiorca); oraz wewnetrznej, wspottworzacej sama basn (na poziomie tekstu
- komunikacja zachodzaca miedzy bohaterami i okreslajgca basniowa rzeczy-
wisto$é; na poziomie psychiki - intuicyjne rozpoznanie przez odbiorce podsta-
wowych, uniwersalnych senséw basni). Na koniec, warto podkresli¢, iz basnie
od wiekéw bedace zywymi i aktualnymi przekazami, stanowia pomost taczacy
pokolenia - jak zauwazyli bracia Grimm - ,,znamy je i kochamy, gdyz wlasnie

takimi nas obdarowano, i wolno nam cieszy¢ sie nimi zupetnie bez powodu™.
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The aim of the paper is to discuss the theme of communication in Joseph Conrad’s Heart
of Darkness, a novella which appears to reflect the inheritance of 19th-century thought
and Modernist scepticism about the effectiveness of language. Marlow’s journey up the
Congo appears to assume the proportions of a quest towards understanding the self and
the other. By means of an intricate framing narrative, the novella seems to enhance not
only the sense of laboriousness, perplexity and inconclusiveness of the search for meaning
and truth, but also the inability to communicate its findings. Whatever understanding
one may gain remains unique and practically untranslatable to others, as language as
a medium of communication is far from perfect, while self-delusion, relativism and
egocentrism hinder every kind of reciprocity. The rift between man and the universe is
aggravated by the unbridgeable division between individuals.

At the same time, Marlow is aware of the fact that his knowledge of Kurtz’s story.
The tenuous relationship between the narrator and his listeners bears a resemblance to
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that between the writer and his readers. Words can be deceptive, they can disguise utter
corruption, they may fall short of communicating what is profound, but they remain
the vehicle employed by Marlow, and by Conrad himself, in the journey towa rds
understanding the self and the other.

First published in 1899, Heart of Darkness is a complex tale which, though
throwing light on numerous paradoxes about man, society, civilisation,
imperialism, human solidarity, truth, morality and understanding, does not
offer clear solutions to the questions it poses. According to Ian Watt, Heart of
Darkness is “Conrad’s most direct expression of his doubts about the foundations
of human thought and action, and its mode of narration reflects it” (1980: 252).
A first-person frame narrator introduces Charles Marlow who presents the story
of his journey to Africa as an employee of a European trading company. His “tale
within a tale” is presented to an audience consisting of four gentlemen who share
the cultural heritage, and represent the efficiency of the British Empire. They are
all aboard the Nellie, a cruising yawl anchored at the mouth of the Thames and
waiting for the turn of the tide. According to the narrator, they “felt meditative,
and fit for nothing but placid staring” (Conrad [1899] 1971: 3) and soon “were
fated, before the ebb begun to run, to hear about one of Marlow’s inconclusive
experiences” (ibid.: 7).

Sitting on the deck of an English ship on the Thames Marlow is going to
recount his adventures and his impressions of Kurtz, a remarkable man and a
highly successful agent and paragon of Western efficiency, whose downfall is due
to essential hollowness and atavistic urges uncurbed by any restraint, whether
internal or external. At the same time, Marlow is aware of the fact that his
knowledge of Kurtz’s story, hazy and difficult to define though it may be, has a
bearing on his own self-knowledge. Moreover, he feels the need to communicate
what he has learnt to his audience. However, strive as he does to verbalise his
thoughts, he soon comes to the conclusion that life in general and the reality
constituted by means of language both have a dream-like quality, which seems
to make his efforts futile:

[Kurtz] was just a word for me. I did not see the man in the name
any more than you do. Do you see him? Do you see the story? Do you see
anything? It seems to me that I am trying to tell you a dream—making a vain
attempt, because no relation of a dream can convey the dream-sensation,
that commingling of absurdity, surprise, and bewilderment in a tremor of
struggling revolt, that notion of being captured by the incredible which is
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of the very essence of dreams.... (...) No, it is impossible to convey the life-
sensation of any given epoch of one’s existence—that which makes its truth,
its meaning—its subtle and penetrating essence. It is impossible. We live, as
we dream—alone.... (ibid.: 27-28).

Thus, according to Watt, Marlow’s yarn becomes a “story about (...) the difficulty
of telling the whole story” (1980: 210). Not only does this passage underscore
human isolation and the impossibility of full understanding, but it also seems to
reflect a solipsistic streak in Conrad’s vision of human existence and perception.
Man is entrapped within his own consciousness and isolated not only from
the material world, but also from the consciousnesses of other people. This,
together with the dream-likeness of life, may have stemmed from the general
developments and tendencies in Western thought at the time. The world, far
from being governed by a harmonious and purposeful divine plan, appeared
to be meaningless and ruled by accident, with no a priori truths taken for
granted. Neither instinct, which all too often is nothing more than an atavistic
echo, nor social convention, which is unsupported by any transcendental value,
can provide a secure basis for an ethical system. The painful indeterminacy,
the sense of disinheritance and unresolved tensions, the lack of hope for any
completeness and the relativism of perception are all reflected in the complex
narrative mode. The frame construction, “emphasise[s] the interplay of personal
and social experience, perhaps dramatising relativism of perception, limitations
of knowledge, or conflicts between private and public codes” (Watts 1996: 46)
also by means of the ubiquitous uncertainties, the complicated time scheme
with the numerous analepses and prolepses, and the unresolved paradoxes.
Moreover, subject to misapprehension, the tenuous relationship between the
narrator and his listeners seems to bear a resemblance to that between the writer
and his readers. The frame construction emphasises the relativism of perception,
limitations of knowledge and the laboriousness of establishing a straightforward
account of events or people, and does so not only through the proliferating relay
of narrators, but also by means of ubiquitous uncertainties, a complicated time
scheme with numerous analepses and prolepses, and unresolved paradoxes.
Conrad is a representative of his times; no longer did writers of that era feel
entitled to resort to omniscient narrators who present the chronological
development of the plot and conclude with a final resolution (Watt 1980: 209).
It is also telling that Marlow spins his yarn in utter darkness: “[i]t had become
so pitch dark that we listeners could hardly see one another. For a long time he,
sitting apart, had been no more to us than a voice” (Conrad [1899] 1971: 28).
The task of establishing and communicating meaning is problematic as man can
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only depend on his own consciousness as the only reliable source of sensation
and judgment.

Characteristically, when Marlow reaches the Inner Station, Kurtz “was very
little more than a voice. And I heard—him—it—this voice—other voices—all
of them were so little more than voices—and the memory of that time itself
lingers around me, impalpable, like a dying vibration of one immense jabber,
silly, atrocious, sordid, savage, or simply mean, without any kind of sense” (ibid.:
49). Hawthorn explains that

[iln a world dominated by signs, where human beings relate to one
another through the mediation of signs rather than directly, it is not surprising
that human beings should end up appearing to be signs rather than people.
(...) It is when human beings relate to one another more and more through
independent signs that their resultant isolation from immediate human
contact inspires the feeling they are living a dream. (Hawthorn 1979: 20)

The signs of language seem to be an ill-fated attempt at communicating
what is essentially a sensation experienced directly and subjectively. True
communication is hardly possible given the flawed nature of language but the
very notion of objective individual understanding is also undermined.
Furthermore, this problematic issue gains a general scope as the practicability
of real contact with another human being is questioned. Conrad appears to
be deeply sceptical about the possibilities of grasping whatever is outside of
individual consciousness, be it another person or the external realities in general
(Pettersson 1982: 23-28). Work appears to be the only remedy and a moment
of tangible contact with reality as it offers “a chance to find yourself. Your own
reality—for yourself, not for others—what no other man can ever know. They
can only see the mere show, and never can tell what it really means” (Conrad
[1899] 1971: 29). This redeeming effort brings one in touch with reality but it
appears to entail also a more pessimistic premise: although it may be possible
to find one’s own reality, communicating whatever one has learned seems
doomed to failure; if the assumption is that one can only find it for oneself, no
reciprocity appears to be possible. In fact, there are relatively few dialogues in
Heart of Darkness. Throughout the novella, in the company offices and stations,
Marlow meets “hollow men” who are emotionally, spiritually and morally empty
and with whom he fails to establish any deeper contact. Real communication is
blocked by the invisible barriers of egoism, indifference, insensitivity, suspicion,
corruption of ideals and the lack of shared understanding or objective values.
Marlow’s introductory meeting with the head of the Company in Brussels prior
to the journey introduces the hint of impersonality and general indifference:
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“The great man himself. He was five feet six, I should judge, and had his grip on
the handle-end of ever so many millions. He shook hands, I fancy, murmured
vaguely, was satisfied with my French. Bon voyage. In about forty-five seconds I
found myself again in the waiting room (...)” (Conrad [1899] 1971: 10). For the
chief accountant at one of the stations, whose starched collar and impeccable
clothes make Marlow think of “a hairdresser’s dummy” (Conrad [1899] 1971:
18), the bookkeeping is worth more concern than another person, which is
exhibited in his annoyance at an ill man sharing his room: “’The groans of this
sick person, he said, ‘distract my attention. And without that it is extremely
difficult to guard against clerical errors in this climate”. (Conrad [1899] 1971:
19). As to the manager of the Central Station, this is how Marlow describes
highlights his hollowness and lack of transparency in human contact:

His eyes, of the usual blue, were perhaps remarkably cold, and he
certainly could make his glance fall on one as trenchant and heavy as an
axe. But even at these times the rest of his person seemed to disclaim this
intention. Otherwise there was only an indefinable, faint expression of his lips,
something stealthy—a smile—not a smile—I remember it but I can’t explain.
It was unconscious, this smile was, though just after he had said something
it got intensified for an instant. It came at the end of his speeches like a seal
applied on the words to make the meaning of the commonest phrase appear
absolutely inscrutable. (...) He was obeyed, yet he inspired neither love, nor
fear, nor even respect. He inspired uneasiness. That was it! Uneasiness. Not
a definite mistrust—just uneasiness—nothing more. (...) Perhaps there was
nothing within him. (Conrad [1899] 1971: 22)

The figure of the manager remains in keeping with the general atmosphere
among the white employees:

They beguiled the time by backbiting and intriguing against each other
in a foolish kind of way. There was an air of plotting around that station,
but nothing came of it, of course. It was as unreal as everything else—as
the philanthropic pretence of the whole concern, as their talk, as their
government, as their show of work. The only real feeling was a desire to get
appointed to a trading-post where ivory was to be had, so that they could
earn percentages. They intrigued and slandered and hated each other only
on that account—but as to effectually lifting a little finger—oh no. (Conrad
[1899] 1971: 24)

In hisisolation, Marlow longs for real dialogue with Kurtz about whom he has
heard very much—“that was exactly what I had been looking forward to—a talk
with Kurtz” (Conrad [1899] 1971: 48)—but his hopes are soon frustrated. As the
young Russian who nurses Kurtz informs him, “[y]ou don't talk with that man—
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you listen to him” (Conrad [1899] 1971: 54). Kurtz can offer no reciprocity, his
magnificent gift of expression is used only to build his own status, manipulate
others and eloquently account for what is in fact depravity and utter corruption.
Kurtz’s alleged idealism, although presented at first as the motivating force of this
“remarkable man’, gives way to a horrifying perversion, degradation and, finally,
downfall because it is rootless and hollow. The secret of Kurtz’s success and
influence on others lies in his powerful voice and impressive eloquence which
nevertheless could be, and was, used for evil purposes: “of all his gifts the one
that stood out pre-eminently, that carried with it a sense of real presence, was his
ability to talk, his words—the gift of expression, the bewildering, the illuminating,
the most exalted and the most contemptible, the pulsating stream of light, or
the deceitful flow from the heart of an impenetrable darkness” (Conrad [1899]
1971: 48). One of the most tangible proofs of Kurtz’s perverted persuasiveness is
his eloquent pamphlet for the International Suppression of Savage Customs, in
which he proposes that the colonisers should present themselves as deities to the
natives, and which is supplemented by his handwritten postscript: “Exterminate
all the brutes!” (Conrad [1899] 1971: 51). Kurtz’s eloquence is as hollow as he
himself is. It reveals the potential for depravity in the human being, but also in
the whole Western civilisation by which the man’s talents are admired. Powerful
language can easily be divorced from genuineness. What “the horror” of Kurtz’s
famous final words specifically signifies is never explicitly revealed, and it seems
deeply ironic that Kurtz’s eloquence and mastery of language should give way
to such a “cry”. It is all the more telling that the “moral victory” inherent in the
final articulation of truth and wisdom—the moment of death seems to be the
moment of contact with reality—is nothing more than a semi-articulate cry, a
failure of a voice which used to conquer others with its power.

Communication with the Russian sailor and Kurtz’s Intended, who at first
appear to be more disinterested and well-meaning than others, is also impossible
due to their blind admiration for Kurtz. In their case, the illusory nature of their
convictions has a direct bearing on the failure of their communication with
Marlow, thus interweaving the two Conradian themes of the impossibility of true
understanding of the other and the far-reaching consequences of self-delusion.
The young woman insists on remaining faithful to a striking misconception, “to
the memory of a sham she never really knew” (Watt 1980: 246). It is highly ironic
that, in her interview with Marlow, though he limits his claim to a more modest:
“I knew him as well as it is possible for one man to know another”, she says, “no
one knew him as well as I! I had all his noble confidence. I knew him best. (...) I
am proud to know I understood him better than anyone on earth—he told me
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so himself” (Conrad [1899] 1971: 76-77). Marlow can only comment on this
unfaltering conviction: “And perhaps she did. But with every word spoken the
room was growing darker, and only her forehead, smooth and white, remained
illumined by the unextinguishable light of belief and love” (Conrad [1899] 1971:
76). At the same time, despite his respect for her selflessness and his humane
response to her needs, Marlow is aware of the fact that the limitations of man’s
ability to know and to understand are so great that they would frustrate even an
attempt at conveying what one has learnt to another. Perceiving that, and with
the aim of saving the woman, in an ironic finale of his quest for truth and effective
communication, he lies to the Intended—he tells her Kurtz’s last word was not
“the horror” but her own name—and allows her to continue labouring under
misconceptions as the truth would have been “too dark—too dark altogether...”
(Conrad [1899] 1971: 79). His quest, though it did bring some insight, ended
in disillusionment, while his awareness of the inability to destroy the delusions
of others only adds to his solitude and sense of failure: “[i]t was a moment of
triumph for the wilderness, an invading and vengeful rush, which, it seemed to
me, I would have to keep back alone for the salvation of another soul” (Conrad
[1899] 1971: 75). Marlow on the one hand claims that reaching self-knowledge
is a process unique for every individual and untranslatable to others, while on
the other, it seems he has participated in Kurtz’s self-revelation and now has to
share the burden of the knowledge and of the inability to communicate it. What
seems even more disquieting is that interpersonal and social relations are built
on assumptions which may have little in common with objective truth.

Yet, having commented on the impossibility of communication with other
people, Marlow tells his audience that “[o]f course in this you fellows see more
than I could then. You see me whom you know...” (Conrad [1899] 1971: 28).
Hillis Miller claims that

[TThough each man can only experience his own reality, his own truth,
the paradox involved here seems to run, he can only experience it through
another or by means of another as witness to a truth deeper in, behind the
other. Marlow’s auditors can only learn indirectly, through Marlow, whom
they see. They therefore know more than he did. Marlow could only learn
through Kurtz, when he finally encountered him face to face. The reader of
Heart of Darkness learns through the relation of the primary narrator, who
learned through Marlow, who learned through Kurtz. This proliferating relay
of witnesses, one behind the other, each revealing another truth further in
which turns out only to be another witness corresponds to the narrative form
of Heart of Darkness. (Miller 1985: 42)
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Truth may appear unattainable or impossible to communicate on the one hand,
but on the other, the complicated narrative framework of Heart of Darkness,
apart from emphasising the difficulty of reaching knowledge, enacts a process
of learning “whereby the solitary individual discovers a way out into the world
of others” (Watt 1980: 212). Unable to express what is inexpressible, Marlow
does manage to make at least one of his listeners understand. Only because
of the listener’s attention, authentic interest and solidarity in the face of the
unfathomable world is this possible, as is visible in his own words: “There was
not a word from anybody. The others might have been asleep, but I was awake.
I listened, I listened on the watch for the sentence, for the word, that would
give me the clue to the faint uneasiness inspired by this narrative that seemed
to shape itself without human lips in the heavy night-air of the river” (Conrad
[1899] 1971: 28).

It is also the unnamed narrator that undertakes the task of concluding the
narrative:

Marlow ceased, and sat apart, indistinct and silent, in the pose of a
meditating Buddha. Nobody moved for a time. “We have lost the first of the
ebb,” said the Director suddenly. I raised my head. The offing was barred by
a black bank of clouds, and the tranquil waterway leading to the uttermost
ends of the earth flowed sombre under the overcast sky—seemed to lead into
the heart of an immense darkness. (Conrad [1899] 1971: 79)

The last paragraph, though bringing no final resolution or progress, with
the reference of the tide possibly symbolising the circularity of the world in
general—it ends on the title phrase—appears to recapitulate the novella’s themes
adequately. The metaphor of darkness has been passed on, the story has shaped
the narrator’s viewpoint, thus leaving a clear mark of one individual’s experience
on another’s. Heart of Darkness may thus be viewed as a process of learning for
the frame narrator. Although it is not sure whether Marlow has communicated
with another, his story may at least have transmitted an experience “that cannot
be described in words but that may be aroused through words” (Levenson 1991:
64-65).

Words can be deceptive, they can disguise utter corruption, they may fall
short of communicating what is profound, but they remain the vehicle employed
by Marlow, and by Conrad himself, in the journey towards understanding the
self and the other. After all, tentative as the effects of the transmission may
seem, Marlow manages to convey his experience to the frame narrator who, in
turn, relays it to us. Still, there is something puzzling and self-contradictory in
how the sailor “sounds eloquent warnings against eloquence, vividly describes
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intense experiences while asserting that words are inadequate vehicles of
intense experience, and explains in persuasive language that language generates
illusions which bring sustenance or servitude” (Watts 1989: 26). The evaluation
of language is strikingly ambiguous: it can help order reality and promote
understanding, as Marlow’s yarn is meant to, while on the other hand it may
reproduce illusions, be deceptive or divorced from reality. “Words can tell
lies, but they can tell truths beyond any that exist in unverbalised sensations”
(Hawthorn 1979: 36). Language may become the means to order experience, to
obtain self-consciousness, and to examine the world and oneself more critically
by means of a conscious displacement which might entail freedom on the one
hand, but might also incur the risk of error and deception (Conrad [1899] 1971:
4). It constitutes self-scrutiny but is far from infallible or reliable and, as has been
often noted, Conrad’s janiform attitude to language as both truth-revealing and
truth-concealing is one of the paradoxes constituting the writer’s heritage (Watts
1993: 130).
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This study is based on the belief that factual texts may give some insight into the
communication strategies that are used by foreign correspondents in direct and informal
contacts with representatives of different cultures. The analysis was based on Ryszard

1 Uzycie zaimka Inny, zapisanego wielka literg, ma w refleksji humanistycznej dos¢ diuga
tradycje, jest on jednak wieloznaczny (przeglad sensow, jakie niesie w opracowaniach re-
prezentujacych rézne dyscypliny naukowe i nurty mys$lowe w: Myrdzik 2009; Bielecki
2012). Stosuje go tutaj w znaczeniu, w jakim zwykl go uzywaé Kapuscinski, a mianowicie
w odniesieniu do przedstawicieli kultur nieeuropejskich wchodzacych w relacje z Euro-
pejczykami (Szkotut 2006, Wysocka 2013).
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Kapuscinski’s journalistic writings, that reflect more than forty years of the author’s
experience. Documentary text has its limitations as a source of knowledge about the
actual course of interaction between people, as it is the result of the selection and
interpretation of events—although it might be an interesting record of actions leading
to the success or failure of communication. The study shows that barriers in cross-
cultural understanding appear on four different levels of conversation: 1) interpersonal
context; 2) rituals of politeness; 3) language system (code); 4) cultural common ground.
The behaviour of the journalist trying to overcome these obstacles consisted mainly of
actively lowering his own pragmatic rank in order to integrate with the partner, adapting
to different communication rituals by mimicking them and highlighting the areas of
shared beliefs. These actions seem to reflect the overall strategy used by Kapuscinski,
which was based on his general philosophical assumptions, such as equality of cultures
and the idea of brotherhood.

Komunikowanie interpersonalne? przedstawicieli odmiennych cywilizacji jest
fascynujacym zagadnieniem, gdyz réznice kulturowe silnie wptywaja na przebieg
bezposérednich i nieoficjalnych kontaktéw. Nietatwo jednak o material pozwa-
lajacy na zbadanie mechanizméw ich oddzialywania. Pewien wglad w te sprawe
daja, jak sadzg, relacje dokumentarne i z tego wzgledu zainteresowal mnie obraz
zdarzen komunikacyjnych utrwalony w reportazach Ryszarda Kapuscinskiego.
Literatura faktu nie jest wprawdzie wiernym zapisem rzeczywistosci, lecz re-
zultatem jej interpretacji, uwarunkowanej osobowoscia, §wiatopogladem oraz
intencjami autora i podporzadkowanej jego zamystowi artystycznemu, jednak
wybrany przeze mnie korpus tekstow ma pewna zalete, ktéra w moim przekona-
niu 6w niedostatek réwnowazy. Odzwierciedla mianowicie przeszto czterdziesci
lat osobistych do$wiadczen kogos, kto w trudnych warunkach musiat wielokrot-
nie dowodzi¢ swej komunikacyjnej skutecznosci.

Kapuscinski w wywiadach zwracal uwage na kolektywny charakter upra-
wianego przez siebie gatunku, ktéry powstaje w wyniku wspoldziatania dzien-
nikarza z osobami stanowigcymi zrédlo informacji, a takze niosgcymi pomoc
w pracy na nieznanych i czesto niebezpiecznych obszarach globu. Pisat z em-
fazg: ,reporter jest niewolnikiem ludzi, moze zrobi¢ tylko tyle, na ile mu ci
ludzie pozwolg. Reporter jest kompletnie ubezwlasnowolniony” (Kapuscinski
2008: 59-60). W $wietle tej wypowiedzi, czynnikiem decydujgcym o mozliwosci

2 Odwoluje sie tutaj do klasycznej typologii pozioméw komunikowania, autorstwa Denisa
McQualia (za: Goban-Klas 2000; Malyska 2012).
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rzetelnego uprawiania zawodu korespondenta jest umiejetno$¢ porozumienia
sie mimo barier.

Potencjalne trudno$ci mogg wystapi¢ na réznych plaszczyznach komuni-
kacji. Najtatwiej dostrzec problemy w sferze kodu, a mianowicie niemozno$¢
postuzenia si¢ jakimkolwiek wspdélnym etnolektem badz tez znaczne ograni-
czenie zasobu symboli znanych obu rozméwcom. Mniej oczywista przeszkode
stanowig roznice kulturowe wplywajace na specyfike kontekstu interpersonal-
nego (Grabias 1994: 235-246; Skudrzykowa, Urban 2000: 93) i na zwigzane
z nim rytualne® akty grzecznosciowe (Kisiel 1992, Marcjanik 2007). Najtrud-
niej uchwytna wydaje sie natomiast bariera wynikajaca z niezgodno$ci obrazéw
$wiata w umystach interlokutoréw, przy zalozeniu, ze porozumienie zalezy od
odpowiednio duzego zasobu wspdlnej wiedzy (common ground)*.

Przeglad zaobserwowanych i opisanych przez Kapuscinskiego zdarzen ko-
munikacyjnych rozpocznijmy od reportazu, ktéry w catosci jest zapisem inte-
rakgji z reprezentantem innej kultury, w tym wypadku mauretanskie;j:

a) Z szoferki zszedl po drabince kierowca - ciemny, bosonogi Maur
w dlugiej do kostek galabii koloru indygo. (...) Kierowce od razu otoczyli
Maurowie z oazy. Zaczal si¢ harmider gto$nych powitan, pozdrowien, pytan
i zyczen. Trwalo to i trwalo. Wszyscy przekrzykiwali si¢ i wymachiwali re-
koma, jakby uczestniczyli w targu na halasliwym rynku. W tej rozmowie
z kierowcg po jakim$ czasie zaczeli pokazywad na mnie. Wygladalem zato-
$nie. Bytem brudny, zaro$niety i przede wszystkim wycienczony koszmar-
nymi upalami saharyjskiego lata. (...) Kierowca spojrzal na mnie i najpierw
nie powiedzial nic, ale potem pokazal rekg samochdd i zawolal przyzwala-
jaco: — Jalla! (Jazda! Wtaz!) (Kapuscinski 1988: 128-129)

Opis pierwszego kontaktu reportera z Salimem zwraca czytelnicza uwage
na dwie plaszczyzny komunikacji miedzykulturowej: specyfike kon-
tekstu interpersonalnego i swoisto§¢ rytuatow etykiety.
Mieszkancy oazy przywitali kierowce w uroczysty sposdb, co wskazywato na

3 Przyjmuje definicje rytuatu (ritual) zaproponowang przez Erica W. Rothenbuhlera: ,,do-
browolne wykonanie odpowiednio uwzorowanego zachowania w celu symbolicznego od-
dzialywania na Zycie powazne lub uczestnictwa w nim” (Rothenbuhler 2003: 23-43. Patrz
takze: rite wg: Riviére 2006: 297).

4 W literaturze przedmiotu spotykamy si¢ z kilkoma terminami odsylajacymi do tego
zjawiska, takimi jak: wiedza o Swiecie (Labov, za: Skudrzykowa, Urban 2000: 146-147),
wspdlny swiat (Skudrzykowa, Urban 2000: 148), wiedza wspdlna (comon knowledge)
(Skudrzykowa, Urban 2000: 146-147) badz wspélna baza kulturowa (cultural common
ground) (Dijk 2003).
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jego wysoka range pragmatyczng. Z kolei gos¢ z Europy, wbrew stereotypom
rozpowszechnionym we wlasnej wspolnocie, znajdowat sie nisko w hierarchii.
Najwyrazniej zdawal sobie z tego sprawe i akceptowal swoj podporzadkowany
status. Z przytoczonego fragmentu nie wynika, z jakiego powodu jego ranga
pragmatyczna byla w tym otoczeniu niska. Przypuszczalnie zlozylo si¢ na to
kilka przyczyn, wsrdd nich brak pienigdzy — dotkliwa bolaczka korespondenta
z Bloku Wschodniego. Z kolei odpowiedz na pytanie, dlaczego akurat kierowca
cieszyt si¢ wsrod mieszkancow oazy taka estyma, znajdziemy w innej czesci tek-
stu. Dowiemy si¢, ze ta profesja — w naszej kulturze niegwarantujaca spoleczne;j
przewagi — w Afryce bylta prestizowym zawodem, ze wzgledu na fatalny stan
drog i zle rozwinieta komunikacje publiczng. Czynito to Afrykanéw, chcacych
sie przemiesci¢ na wicksze odlegltoéci, zaleznymi od dobrej woli tych, ktorzy
dysponowali pojazdami na duzych kotach. Znajomo$¢ miejscowych realiow, jak
réwniez postawa, ktdrg reporter stre$cit w stowach: ,,nie zarzadza¢” (Kapuscin-
ski 2008: 56-57) i ,nie madrzy¢ si¢” (Kapuscinski 2008: 58-59)°, zadecydowatla
o skutecznosci przyjetej przez niego strategii®. Cierpliwos¢ i nienarzucanie si¢
zostalo nagrodzone nieco bezceremonialnym, z europejskiej perspektywy, za-
proszeniem do szoferki: Jalla!”

Inny ukltad rang pragmatycznych obowigzywatl zwykle w punkcie wyjscia
interakcji reportera z mieszkanicami tzw. Czarnej Afryki®. Pamie¢ o kolonialnej
przesztoéci utrudniala Europejczykowi nawigzanie blizszego kontaktu z miej-
scowa ludnoscig - kolor jego skory byl ,wilczym biletem” (Kapuscinski [1978]
2008: 48), gdyz wzbudzal poczucie nizszosci i rodzil nieche¢’. Dziennikarz sta-

5 Kapuscinski pisze: ,,...widzialem ludzi, ktérzy wtasnie tak postepowali, i wiedziatem, ze
juz jutro ich tam nie bedzie, wiecej nic nie zrobig, musza wyjecha¢. Bo jesli chce sie tam
zostad, chee sie co$ zrobid, trzeba sie dostosowal..” (Autoportret reportera: 58-59).

6 Termin strategia komunikacyjna jest rozumiany jako ,catoksztalt $wiadomych proce-
séw decyzyjnych zmierzajacych do wyboru optymalnego sposobu dzialania jezykowego
lub/i pozajezykowego, umozliwiajacego osiagnigcie pozadanego celu komunikacyjnego,
a takze kontroli efektu perlokucyjnego” (za: Malyska 2012: 15, podobnie: Awdiejew 1991
12004; Duszak 1998: 242).

7  Nasirodacy znajg 6w arabski wykrzyknik cho¢by z kart powiesci ,W pustyni i w puszczy”
(Sienkiewicz [1912] 2001: 41).

8 Maurowie, o ktorych wczeéniej byta mowa sa — wbrew temu, co sugeruje etymologia
nazwy (maurus po tac. znaczy ‘czarny, podobny zrédtostéw ma Murzyn) — ludnoscia ber-
beryjska, nalezaca do rasy biale;j.

9 Reportaze z bardziej wspdlczesnych czaséw pokazujg zmiang stosunku Afrykanéw do
Europejczykéw, patrz np. Madame Diuf wraca do domu ze zbioru pt.: Heban.
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ral si¢ przelamac te uprzedzenia i zbudowac symetryczna, przyjazna relacje ze
swoimi rozmdéwcami. Jego dziatania majace na celu zmniejszenie dystansu uka-
zuje opis przebiegu wizyt w publicznej, bezplatnej przychodni w Dar Es Salam,
w ktorej Kapuscinski leczyl sie z gruzlicy:
b) ... Edu wyjmowal z wrzatku masywna, metalowg strzykawke, nakladat
igle i wyciagal z butelki dwa centymetry streptomycyny. Nastepnie robit sze-
roki zamach, jakby chcial rzuci¢ oszczepem, i wbijat we mnie igle. Robitem
- bo to juz z czasem stalo si¢ rytuatem - podskok i wydawatem przenikliwy
syk, na co Edu i przygladajacy si¢ wszystkiemu Abdullahi wybuchali home-
ryckim $miechem. / Nic tak nie wigze ludzi w Afryce, jak wspolne obsmia-
nie czego$ naprawde zabawnego, na przyktad tego, ze Bialy podskakuje do
gory z powodu takiego glupstwa jak zastrzyk. Totez pdzniej zaczalem dzieli¢
z nimi t¢ zabawe i cho¢ zwijatem sie z bélu, jaki powodowala igta wbita przez
Edu ze straszliwym impetem, razem z nimi pekalem ze $miechu. (...) Teraz
mozna mnie bylo traktowa¢ za pan brat, bo co prawda nadal bylem Biatym,
ale jednak juz Bialym pomniejszonym, wybrakowanym i felernym. W moich
stosunkach z Edu i Abdullahim pojawil sie ten rodzaj serdecznosci, ktory
jest mozliwy tylko miedzy réwnymi. Bylby on nie do pomyslenia, gdyby ze-
tkneli si¢ ze mng jako silnym, zdrowym, wladczym Europejczykiem. / Przede
wszystkim zaczeli mnie zaprasza¢ do swoich doméw. Z wolna stalem sie by-
walcem afrykanskich dzielnic miasta i poznalem ich zycie jak nigdy przed-
tem. (Kapuscinski 1998: 74)

Fragment ten przywodzi na my$l pojecie wspdlnoty smiechu (Zygulski 1976)
- wieziotwodrczy potencjal zartu jest tu wszak najwazniejszy. Nie dowiadujemy
sie wprawdzie, czy miedzy Tanzanczykami a Polakiem padajg jakies stowa, jed-
nak zachowanie tego ostatniego — manifestowanie rozbawienia i podskok, ktéry
z odruchu przeksztalcil si¢ w teatralny gest — niesie czytelny przekaz: podzielam
wasza wizje tego, co jest, a co nie jest zabawne i nie uwazam si¢ za lepszego
od was. Obnizenie wlasnej rangi pragmatycznej przyniosto dziennikarzowi wy-
mierne korzysci, gdyz umozliwito zdobycie trudnej do uzyskania wiedzy o miej-
scowej spotecznosci.

Powré¢my do rytualu powitan. Kapuscinski doswiadczal go w po-
dobny sposob w réznych rejonach Afryki, takich jak Senegal (Kapus$cinski 2004:
229; Kapuscinski 1998: 227) czy Ghana (Kapus$cinski 1998: 35) na zachodzie,
ale takze Tanzania (Kapus$cinski 1998: 76) i Zanzibar (Kapuscinski 1998: 98)
na wschodzie. Reportaze eksponuja dwie cechy tego afrykanskiego zwyczaju:
ekspresywno$¢, oceniang jako duza nawet przez przedstawiciela kultury pol-
skiej, w ktorej okazywanie cieplych uczu¢ stanowi norme (Wierzbicka 1999
i 2008), a takze czas trwania rytuatu — im dluzej, tym grzeczniej (Kapuscinski
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1998: 227)°. Za przyktad niech posluzy relacja z przebiegu niezapowiedzianej
wizyty u nieznanego Kapuscinskiemu osobiscie redaktora czasopisma ,, Ashanti
Pionieer”:

¢) W malym obskurnym pomieszczeniu, w ktorym won przejrzatego
mango taczyta sie w przedziwny sposéb z zapachem farby drukarskiej, po-
wital mnie wylewnie - jakby czekajac na te wizyte nie wiedzie¢ od kiedy -
pogodny, korpulentny cztowiek (,,]Ja tez jestem reporterem” — powiedzial na
wstepie) — Kwesi Amu. / Przebieg i atmosfera powitania majg istotne zna-
czenie dla dalszych loséw znajomosci, dlatego przykladaja tu wielka wage
do sposobu, w jaki si¢ witaja. Najwazniejsze to od samego poczatku okaza¢d
wielka, zywiotowa rado$¢ i serdecznos¢é. Wiec najpierw wyciagamy reke.
Ale nie tak formalnie, powsciagliwie, wiotko, lecz przeciwnie - biorac duzy,
energiczny zamach tak, jakbysmy chcieli witanemu nie tyle poda¢ spokojnie
reke, co mu jg urwac. Jezeli jednak zachowuje on reke w catoéci i na miejscu,
to dlatego, ze znajgc caly obrzadek i reguly powitania, on réwniez ze swojej
strony nabiera duzego i energicznego zamachu i kieruje swoja rozpedzona
reke w strone naszej rozpedzonej reki. Obie te, natadowane ogromng ener-
gia koniczyny spotykaja si¢ teraz w pot drogi i wpadajac na siebie ze straszli-
wym impetem redukujg, a nawet znoszg do zera, przeciwnie dzialajace sily.
Jednoczesnie, kiedy nasze wprawione w ruch rece pedza sobie naprzeciw,
wydobywamy z siebie pierwsza, dono$na, przeciaglta kaskade $miechu. Ma
ona oznaczad, ze cieszymy si¢ ze spotkania i ze jeste$my do spotkanej osoby
dobrze usposobieni. / Teraz nastepuje dluga lista okoliczno$ciowych pytan
i odpowiedzi w rodzaju: ,,Jak si¢ masz? Czy jestes zdrow? Jak sie czuje twoja
rodzina? Czy wszyscy zdrowi? A dziadek? A babcia? A ciocia? A wujek?”
- itd. itd., bo rodziny sg tu liczne i rozgalezione. Zwyczaj kaze, zeby kazda
z pomyslnych odpowiedzi kwitowaé kolejng kaskadg donos$nego i zywioto-
wego $miechu, ktéra powinna wywola¢ podobng, a nawet jeszcze bardziej
homerycka kaskade u pytajacego (Kapuscinski 1998: 35). (22?)

Powszechny w Europie zwyczaj podawania reki na powitanie ma w re-
aliach afrykanskich swoiste cechy, wynikajace z bardziej emocjonalnego cha-
rakteru tamtej kultury, o czym reporter pisze zartobliwie i z duzg doza sympatii.
Z Kwesim Amu porozumiewa sie po angielsku, co pozwala mu na wilgczenie si¢
w rytual ,,okoliczno$ciowych pytan i odpowiedzi” W komunikacji wewnatrz-
kulturowej moga one petni¢ zaréwno funkcje grzecznosciowa (manifestowanie

10 Te prawidlowo$¢ mozemy zaobserwowacé takze w naszej kulturze — polskie formy grzecz-
nosciowe stosowane w interakcjach z osobami o wyzszej randze pragmatycznej sg za-
zwyczaj dluzsze od tych uzywanych w kontaktach z ludzmi réwnymi lub nizszymi rangg
(Marcjanik 2007).
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troski o rozmdwce, dobrych uczu¢ wobec niego i radosci z przebywania z nim),
jak i poznawczg (ustalenie stopnia i rodzaju wigzi spolecznej, plemiennej (Kapu-
$cinski 1998: 76)), a w relacjach z Europejczykiem stuza budowaniu wspoélnoty,
czemu sprzyja takze $miech''.

W jednym tylko fragmencie reportazy dotyczacym pozdrowien odnalaztam
element gry z afrykanska konwencja. Byl to zapis rozmowy z miodziutka go-
spodynig z okolic Dakaru, Mariem, ktéra co rano przynosita dziennikarzowi
$niadanie:

d) Cho¢ lubi milcze¢, zwyczaj nakazuje zada¢ rytualng poranng porcje
pytan: jak spatem, czy jestem wyspany, czy nie bylo za goraco, czy nie gryzly
mnie moskity, czy miatem sny. — A jeéli nic mi si¢ nie $nilo? - pytam. - To
niemozliwe -~ Méwi Mariem. Ona ma sny zawsze. Snig jej sie dzieci, zabawa
i jak odwiedza rodzicéw na wsi. Bardzo dobre i przyjemne sny. (Kapuscinski
2004: 229)

Zadane przez Kapuscinskiego pytanie miato chyba na celu wytracenie Sene-
galki z etykietalnej rutyny, ale ten zamiar nie zostat zrealizowany. Kobieta kon-
sekwentnie wypetniata wlasny kulturowy model porannej rozmowy, co reporter
bez opordéw zaakceptowal.

Nie zawsze jednak dziennikarz mdgl odby¢ rozmowe, jak z Kwesim (po
angielsku) czy z Mariem (przypuszczalnie po francusku). Reportaze pokazuja
takze sytuacje braku wspdlnego kodu.Powré¢my w tym kontekscie
do interakgji z Salimem.

e) Wdrapalem sie do szoferki i zatrzasngtem drzwiczki. Zaraz ruszyli-
$my. / W gruncie rzeczy nie wiedziatem, dokad jedziemy. W $wietle reflekto-
row przesuwal sie przed nami piasek, caly czas ten sam, iskrzacy si¢ réznymi
odcieniami piasek, przetykany fawicami zwiru i odtamkami skal, kota coraz
podskakiwaly na granitowych progach albo zapadaly sie w wyrwach i ka-
miennych szczelinach. (...) Po jakim$ czasie zaczatem podejrzewad, ze je-
dziemy na oélep, na przelaj, wprost przed siebie, bo nigdzie nie byto zadnych
punktéw orientacyjnych, zadnych znakéw, palikéw czy innych sladéw drogi.
Prébowatem podpyta¢ Maura. Pokazalem noc przed nami i spytalem: — No-
uakchott? / Ten spojrzal na mnie i roze$mial si¢: - Nouakchott!? — powiedzial
z takim rozmarzeniem, jakby chodzilo o ogrody Semiramidy, pigkne, ale dla
nas, maluczkich, zbyt wysoko rozwieszone. Z tego wywnioskowatem, Ze nie
jedziemy w kierunku, na ktorym mi zalezy, ale nie bardzo wiedziatem, jak go
zapytaé, dokad wlasciwie jedziemy. (Kapuscinski 1998: 129-130)

11 Na temat wigziotworczej roli $miechu w naszej kulturze pisat Stanistaw Grabias (Grabias
1994).
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Salim nie méwit wprawdzie w Zzadnym jezyku, ktéry bytby Kapuscinskiemu
znany, podzielali jednak skromny zbiér symboli, do ktorego nalezal toponim
Nouakchott'?. Jego znajomos¢, w polaczeniu z mozliwoscig wnioskowania skon-
tekstualizowanego (situated inferences) (Duszak 1998: 246; Skudrzykowa, Urban
2000: 93), czyli odczytywania intencji ze wspolnego z interlokutorem ,,tu i teraz’,
stwarzala szans¢ przekazania waznej informacji. Reporter wymienit nazwe miej-
sca, do ktérego zmierzal. Kierowca z kolei — operujac srodkiem prozodycznym,
jakim byta rozpoznawalna dla obu rozméwcoéw intonacja — powiadomil pasa-
zera, ze tam nie jedzie. Brak wspolnego kodu uniemozliwil juz jednak zapytanie
o cel podrdzy Salima i wykluczyl ewentualne negocjacje, ktére przypuszczalnie
i tak by nie przyniosty skutku, ze wzgledu na specyfike kontekstu interperso-
nalnego - dziennikarz, podobnie jak wiekszo$¢ podrézujacych Afrykanéw, byt
zdany na laske kierowcy.

Kolejna partia tekstu przenosi czytelnicza uwage z kwestii praktycznych na
relacje migdzyludzkie:

f) Bardzo chcialem nawigza¢ z nim kontakt, pozna¢ sie blizej. - Ryszard
- powiedzialem pokazujac na siebie. Z kolei pokazalem na niego. Zrozumial.
- Salim - odparl i znowu si¢ rozesmial. Zapadto milczenie. (Kapus$cinski
1998: 129-130)

W tej scenie rozmdwcy takze operujg nazwami wlasnymi. Antroponim Ry-
szard nie nalezy jednak z poczatku do zbioru wspélnych symboli. Mato prawdo-
podobne, by Maur w szeleszczagcym polskim stowie rozpoznal imie, gdyby nie
deiktyczny gest reportera, a takze wspolnota modelu zachowania komunikacyj-
nego, jakim jest przedstawianie si¢’’. Onimy pomagaja chociaz na moment za-
spokoi¢ potrzebe wspotuczestniczenia fatycznego (phatic communion), o ktorej
pisal Bronistaw Malinowski: ,,... milczenie innej osoby nie jest (...) dla zwykltego
czlowieka czynnikiem uspokajajacym, lecz wprost przeciwnie, czyms alarmuja-
cym i niebezpiecznym. (...) Bez watpienia, wraz z cechami narodowymi ulega to
znacznym zmianom; ogdlna zasada pozostaje jednak prawdziwa. Przelamanie
milczenia i wspdlnota stéw to pierwszy akt ustalania solidarno$ciowych wiezi,
ktore dopelnia si¢ przez przetamanie chleba i wspdlny positek” (Malinowski

12 Port na atlantyckim wybrzezu Afryki, stolica Mauretanii.

13 Model 6w jest przypuszczalnie zrelatywizowany kulturowo, jednak z duzym prawdopo-
dobienstwem w jakiej$ postaci wystepuje w wigkszosci kultur. Samo nadawanie imion
jest wprawdzie powszechnym zwyczajem, sg jednak wspdlnoty, ktére nakladajg tabu na
pewne aspekty operowania nimi, o czym dowiadujemy si¢ z klasycznej pracy Jamesa Geo-
rge’a Frazera Ztota gatgz (Frazer [1890] 1969).
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1923). Nawigzanie nici porozumienia, mimo bariery, ktéra stanowita nieznajo-
mos¢ jezyka, przypuszczalnie ocalito Kapuscinskiemu Zycie — Salim napoil ma-
jaczacego z upatu dziennikarza, dzielgc si¢ z nim szczupltym zapasem wody, gdy
utkneli na pustyni w zepsutej cigzaréwce.

Ciekawy przyklad komunikowania sie w sytuacji, gdy wspolnota kodu jest
minimalna, stanowig interakcje z Negusim, wynajetym kierowca, z ktérym re-
porter przemierzal Etiopie. Uklad rang pragmatycznych byl w ich przypadku
odmienny niz w relacji z Salimem, gdyz Amhara §wiadczyt reporterowi platne
ustugi. Z tego wzgledu, lecz przypuszczalnie réwniez z przyczyn osobowoscio-
wych, Afrykanin starat si¢ zaopiekowa¢ przybyszem z Europy.

g) Negusi znal po angielsku tylko dwa stowa: ,,problem” i ,no problem”
Ale za ich pomoca porozumiewaliSmy si¢ w najtrudniejszych sytuacjach.
One to, plus bezstowny jezyk, jakim jest kazdy czlowiek, jesli mu si¢ uwaznie
przygladad, jesli go chlongé, wystarczy, aby$my nie czuli si¢ zagubieni i obcy
i mogli razem podrézowad. (...) Chce mi si¢ pi¢, wigc Negusi zatrzymuje sie
przy jakims strumieniu i zacheca mnie, Zebym zaczerpnat jego krystalicznej,
chlodnej wody. / — No problem! - wola, widzac, Ze waham sig, czy ta woda
jest czysta, i zanurza w niej swoja wielka glowe. / Chce potem przysia$¢ na
wznoszacych si¢ niedaleko skalach, ale Negusi mi zabrania: / — Problem! -
ostrzega i pokazuje zygzakowatym ruchem reki, Ze moga tam by¢ weze. (Ka-
puscinski 2004: 178)

Negusi w kontakcie z Polakiem mogt wykorzystaé tylko dwie struktury je-
zykowe, z ktdrych jedna jest symbolem zagrozenia (problem), druga za$ stanowi
wykladnik negacji'. Informacyjng warstwe jego komunikatu dopelnialy gesty
deiktyczne (wskazanie na strumien) oraz ikoniczne (nasladowanie ruchu weza),
jak rowniez intencjonalne wystawienie si¢ na domniemane niebezpieczenstwo
(zanurzenie glowy w strumieniu), tak aby pozwoli¢ swemu towarzyszowi wy-
wnioskowad, ze ta czynnos$¢ niczym nie grozi. Fragment wydal mi si¢ ciekawy,
gdyz reporter uchwycil w nim to, jak w sytuacji niemal zupetnego braku wspol-
nego kodu mozna z powodzeniem wykorzysta¢ bardzo pierwotne mechanizmy
przekazywania informacji.

Komunikacyjne trudnosci zwigzane z niedostatecznie duzym obszarem
wspdlnej wiedzy interlokutoréw ukazuje reportaz pt. Busz po polsku. Tekst do-
tyczy Ghany z konca lat pie¢dziesigtych, wkroétce po uzyskaniu niepodleglosci.

h) Utknelismy w przygodnym miejscu. Szofer, méj przyjaciel z Akry

- Kofi - i ja. Bylo juz ciemno, kiedy trzasne¢ta opona. Stalo sie to na bocz-

14 O negacji jako uniwersalium jezykowym w: Aitchinson [1996] 2002: 231.
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nej drodze, w buszu, koto wsi Mpango w Ghanie. (...) Nana'® z Mpango byt
koScisty i lysy, o waskiej sudanskiej wardze. Kofi przedstawil siebie, szofera
i mnie. Wyjasnil, skad jestem, i ze maja mnie traktowa¢ jako przyjaciela. / -
Ja go znam - powiedzial — to Afrykanczyk. / Jest to najwyzszy komplement,
jaki moze spotka¢ Europejczyka. Wszedzie otwieraja mu wtedy drzwi. / Nana
u$miechnal sie i uscisneliSmy sobie rece. Z Nang trzeba sie zawsze witaé $ci-
skajac jego prawa dlon naszymi dwiema. W ten sposéb wyrazamy mu sza-
cunek. Posadzil nas przy ognisku, gdzie wlasnie obradowali starcy. (Busz po
polsku: 112-113)

Pojawia si¢ tu watek posrednika, ktéry wprowadza obcego przybysza do
wlasnej spolecznosci, reczgc za niego'. Na poczatku rozmowy Kofi wigcza Po-
laka do kategorii SWOICH, a w dalszym jej toku wprowadza kolejne elementy,
ktore budujg poczucie wspdlnoty:

i) Jeden stary zapytal: / — Czy wszystkie wasze kobiety sa biate? / - Wszyst-
kie. / - Czy sa piekne? / — Sa bardzo pigkne - odpartem. / - Wiesz, Nana, co
on méwit? — wtracil Kofi - ze kiedy u nich jest lato, ich kobiety rozbieraja sie
ileza w stoncu, zeby dosta¢ czarnej skory. Te, ktore staja sie ciemne, sg z tego
dumne, a inni podziwiajg, Ze sa opalone jak Murzynki. / Bardzo dobre! No,
Kofi, to$ trafil $wietnie! Rozruszales ich na dobre. Grzybom oczy si¢ $mieja
do tych cial rumienionych w stoncu, bo wiecie, jak jest — mezczyzni sg na
calym $wiecie tacy sami: podoba im si¢ to. (Busz...: 114)

Problem rasowy, potencjalnie kontrowersyjny, zostal w pytaniach Afryka-
nina polaczony z watkiem kobiecej urody, co go zneutralizowalo, a zarazem
otworzyto przed rozmdéwcami wspolna plaszczyzne meskiego porozumienia.
Kofi znakomicie to wykorzystal. Opowiadajac o egzotycznym dla miejscowych
zwyczaju opalania sie, zasugerowal jednoczesnie, ze w polskiej rzeczywistosci
hierarchia koloréw przedstawia sie inaczej niz w kolonialnym obrazie §wiata.
Informacja, ze biate kobiety starajg sie ,,by¢ opalone jak Murzynki’, podwazajaca
stereotyp przewagi jasnej skory nad ciemng, data podwojny efekt — radosnego
zdziwienia oraz wzrostu poczucia wlasnej wartoéci u gospodarzy.

W pewnym momencie rozmowa zeszla na drugi potencjalnie drazliwy
temat:

j) — Gdzie leza wasze kolonie? — spytal Nana / Kleily mi si¢ oczy, ale teraz
oprzytomniatem. Czesto tak pytali. Pierwszy zagadnal mnie kiedy$ Kofi. Ttu-

15 Nie jest to imie, lecz okre$lenie naczelnika wioski.

16 W Ghanie takim posérednikiem jest Kofi Baako, minister o§wiaty i informacji w nowym
rzadzie. Z kolei na przyktad w Etiopii byl nim Teferra Gebrewold (Cesarz: 30 i nast.),
przedrewolucyjny naczelnik z ministerstwa informacji.
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maczytem mu. Bylo to dla niego odkrycie i odtad czyhal zawsze na pytanie
o polskie kolonie, zeby w krétkim wywodzie ujawni¢ jego absurdalnos¢. /
Kofi odparl: - Oni nie maja kolonii, Nana. Nie wszystkie biale kraje maja
kolonie. Nie wszyscy biali to kolonialici. Musisz wiedzie¢, ze biali byli czgsto
kolonialistami dla bialych. / To brzmialo szokujaco. Starcy drgneli, cmokali:
cu, cu, cu — dziwili sie. (Busz...: 115)

W obraz $wiata afrykanskich gospodarzy wpisany byt podziat ludzi na dwie
komplementarne klasy: bialych-kolonizatoréw i niebialych-skolonizowanych.
Kofi widzial juz te sprawe inaczej, totez z satysfakcja sfalsyfikowal negatywny
komponent stereotypu Europejczyka i przygotowat grunt dla nastepujacej wy-
powiedzi reportera:

k) - Moj kraj nie ma kolonii! — powiedzialem. — A byl taki czas, kiedy
mdj kraj byt kolonig. Szanuje wasze cierpienia, ale u nas bylo strasznie: byty
tramwaje, restauracje, dzielnice ,, Iylko dla Niemcéw”. Byly obozy, wojna, eg-
zekucje. Nie znacie obozdéw, wojen i egzekucji. Tamto nazywato sie faszyzm.
To najgorszy kolonializm. / Stuchali, marszczac czota i zamykajac oczy.
Dziwne rzeczy zostaly powiedziane, muszg to przetrawi¢. Dwdch bialych,
a nie moga jecha¢ jednym tramwajem. / — Powiedz, jak wyglada tramwaj? /
Realia sg wazne. (...) — Nana, a potem byliémy wolni. Budowaliémy miasta,
do wsi przychodzilo $wiatlo. Kto nie umial, uczyt si¢ czyta¢. / Nana wstal
i uscisnat mi reke. Reszta starcow tak samo. (Busz po polsku: 115)

Kapuscinski nie tylko zakwestionowal opinie, przyjmowang przez gospoda-
rzy za pewnik, ze granica miedzy grupami rasowymi pokrywa si¢ z podzialem
na zniewolonych i okupantéw. Posunat si¢ o krok dalej i wtaczyt swdj naréd do
tej kategorii, do ktdrej Afrykanie zaliczali samych siebie - do grona ofiar ko-
lonializmu. Sytuacje w Polsce przedstawil w sposdb sugerujacy podobienstwo
miedzy wlasnym krajem a Ghana z okresu dekolonizacji, co dodatkowo umoc-
nito wiez z rozmdéwcami.

Brak wspolnej wiedzy bywa jednak przeszkoda trudng do przezwycigzenia,
co pokazuje nastepujacy zartobliwy fragment:

1) Oto niedawno bylem na froncie wojny domowej w Liberii. Siedzieli-
$my w lepiance z jednym z dowddcéw partyzantki. Nazywal sie Dokie. Byla
goraca tropikalna noc.

- Where are you from? - spytal mnie w pewnym momencie Dokie.

- From Poland - odpowiedzialem.

- Poland, Poland - powtorzyt Dokie. — But where is Poland?

- Poland is in Europe - wyjasnitem.

- Europe! - zawotat triumfalnie. - This I know. Europe is in China! - Ale
po chwili zapytal znowu: — But where is China?
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- Where is China? - powtoérzytem bezradnie. Bo Dokie tak mi juz za-
macit w glowie swoja geografia, ze przez moment naprawde chcialem mu
powiedzie¢: — I am sorry, Dokie, but where China is I really don’t know! (Ka-
puscinski 2008: 137)

Podsumowanie

Utrwalone w tekstach dokumentarnych obrazy rozméw reportera z przedsta-
wicielami odmiennych cywilizacji pokazuja réznorakie komunikacyjne bariery,
ale takze sposoby na osiagniecie porozumienia. Skuteczng metoda radzenia
sobie z réznicami kulturowymi wystepujacymi na plaszczyznie kontekstu in-
terpersonalnego bylo rozpoznanie wlasnej rangi pragmatycznej i dostosowanie
sie do jej wymogow, jesli jest nizsza badz réwna randze rozmoéwecy, a jezeli jest
wyzsza — aktywne obnizanie jej w celach integracyjnych. Na plaszczyznie ry-
tuatéw grzeczno$ciowych kluczowa okazala si¢ akceptacja odmiennosci zasad
etykiety, jak rowniez imitowanie dzialan interlokutoréw, zgodnie z reguly sy-
metrii zachowan komunikacyjnych. Brak wspdlnego kodu byt rekompensowany
wykorzystaniem zasad semiotycznych innych niz symbolizacja - indeksowoscig
i ikonicznoscig (Tabakowska 2001) oraz wnioskowaniem z symptomoéw - jak
réwniez subkodem prozodycznym (Skudrzykowa, Urban 2000: 138). Z kolei
réznice obrazu $wiata i niedostatek wspdlnej wiedzy wymagaly podjecia trzech
rodzajow dziatan. Po pierwsze, zdiagnozowania tych sposréd sadéw przyjmo-
wanych przez rozmoéwce za pewnik, ktére utrudnialy porozumienie. Po drugie,
aktywnego budowania wspélnego swiata przez weryfikacje stereotypow, polega-
jaca glownie na dostarczaniu nowych informacji, nie za$ na eksplicytnym ne-
gowaniu prawdziwosci opinii interlokutora. Po trzecie wreszcie, dobre skutki
przynosilo poszukiwanie i uwypuklanie podobienistwa do$wiadczen i pogla-
doéw. Wizja komunikacji miedzykulturowej, jaka wylania sie z analizowanych
tekstow dokumentarnych, koresponduje z zalozeniami filozoficznymi, ktérym
Kapuscinski wielokrotnie dawal wyraz: z teza o réwnowartosciowosci kultur
i z przekonaniem, ze ich przedstawiciele wspdlnie tworzg ,,rodzine cztowieczg”
(Czerminska 2008). Sadze, Ze mozna tu méwic o szczegélnego rodzaju koopera-
cyjnej strategii reportera, chociaz trudno dociec, ktdre z jego komunikacyjnych
zachowan byly zaplanowane i przemyslane, a ktére intuicyjne i spontaniczne.
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The origins of ancient Egyptian cryptographic writing date back to the early IIT dynasty.
The pictographic character of the hieroglyphic script enabled the Egyptians to express
acomplicated theological message by only small changes introduced to standard spellings.
The message could not be simply deciphered, in fact, only a highly educated scribe would
have been able to do so. The climax of the use of cryptography can be seen in the New
Kingdom Period, especially in the Ramesside era. The Ramesside kings, imitating their
predecessors from the XVIII dynasty, treated cryptography as a means to enforce the
process of the ontological autonomisation of the royal name and, subsequently, of the
deification of the ruler by stressing the divine elements within his name.

The aim of the paper is to present the general rules of the functioning of ancient
Egyptian cryptographic writing based on the example of the cryptograms composed
for the Ramesside kings. The analysis of ancient cryptograms as a special means
of communication creates a good opportunity to trace the differences between the
modelling and functioning of cryptography in ancient and modern times. In ancient
Egypt, cryptography, unlike in modern times, seems to have never been used for reasons
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other than theological ones. The paper will be enriched with abundant iconographic
material from various archaeological sites.

Modern world cryptography and cryptology are generally associated with
ciphers used by secret agents and spies working for international intelligence
agencies involved in various military or covert operations. In ancient Egypt,
however, the situation was completely different as cryptography was connected
with Egyptian religion and the ideology of kingship. If an ancient Egyptian scribe
wished to create a cryptogram he should follow one of the three general rules,
namely: (1) change the traditional design of a particular sign, (2) change its
phonetic value or (3) write additional signs which did not usually appear in that
particular context.! This does not mean, however, that cryptographic spelling
was used in order to transmit a secret message concerning uncommon events
and the distant future. On the contrary, cryptography was employed to express
a concrete theological message concerning the nature of Egyptian kingship, as
will be discussed below.

The origins of Egyptian cryptography date back to the early 3™ dynasty,? but
itis the New Kingdom period when cryptography became much more frequently
employed by the pharaohs. After important developments during the reign of
Hatshepsut® of the 18" dynasty Egyptian cryptography achieved its climax in
the Ramesside period (19"-20" dynasties) when cryptographic elements appear
on many of the most important royal monuments, even on those that, from our
modern perspective, would not have been designated as scripture.

One of the most interesting examples of this kind of cryptogram is a statue,*
discovered at Tanis in Lower Egypt, representing king Ramesses II of the 19"
dynasty under the protection of the Canaanite god Huren,® here depicted in the
form of a falcon (fig. 1). The pharaoh was in this case represented in a quite
unusual manner, sitting with the first finger of his right hand in his mouth.

1 Drioton 1934: 192-206; Darnell 2004: 14-34; Taterka 2012: 425-426.

2 Fischer 1972: 17-19; 1981: 28-31; Wood 1978: 18-19; Kahl 2007: 30-31.
Drioton 1938: 231-246; Iwaszczuk 2008: 69-74; Sankiewicz 2008: 199-214; Taterka 2012:
427-437.

4 The statue is today conserved in the Egyptian Museum in Cairo (JE 64735)

For this divinity see Helck 1977: col. 1055; Van Dijk 1989: 59-68; Wilkinson 2003:
108-109.
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This is a generic way in which ancient Egyptian artists depicted small children
(Feucht 1980: col. 424-437). This does not mean, however, that the king was
here represented as a child because he was indeed a youngster when the statue
was made but his image stands here for the word ms or ‘child. Moreover, the
king was depicted with a sun disc on the top of his head, which is an obvious
symbol of the solar god Ra (r9). In addition, the ruler holds in his left hand an
unusual sceptre in a form of the reed-hieroglyph, which has a phonetic value
sw (Gardiner 1927/1950/1957: 482). If we combine all the aforementioned
elements, namely the sun disc, the child, and the reed, we obtain r¢, ms, and
sw in Egyptian, which in turn gives us ™-ms-sw, or the Egyptian version of the
name Ramesses (Taterka 2012: 438-439); which means ‘Ra-bore-him’,

Another example of the sculptural cryptogam can be found in the great
rock-cut temple of the same ruler at Abu Simbel (fig. 2). In the central part of
the temple fagade, between the four colossal seated statues of the king, there
is a representation of the sun god Ra (7). Near the left leg of the god there is a
smaller and today partly destroyed depiction of the goddess Ma‘at (m3°.r), the
personification of the cosmic order established by the sun god at the creation
of the world,® and an wsr-hieroglyph (Gardiner 1927/1950/1957: 462). All these
elements combined give us wsr-m3°.t-r¢, which is the throne name of Ramesses
I1.” Moreover, on both sides of the central statue we can see a relief representation
of the pharaoh turned towards the god in a traditional scene of the offering of
Maat® This kind of scene is generally interpreted as a graphic expression of the
idea that the king is fulfilling his most important responsibility as the guardian
of Maat and all his subsequent duties for ‘Ra has placed the king (X)| on earth
of the living forever and ever so he judges mankind, so he satisfies the gods, so
he creates Mat, so he annihilates Isefet, as he will give offerings to the gods and
voice offerings to the akh-spirits’’

In this case, however, the figurine of Ma‘at offered to the sun god by the
king was slightly modified by adding a sun disc placed on the goddess” head

6 For a detailed analysis of the Egyptian concept of MaGt see especially Assmann 1989;
1990/1995.

7 The full form of Ramesses II's throne name after his second regnal year was in fact wsr-
m3€.t-r<-stp-n-r<. The throne names are usually left untranslated in Egyptological literature
but if one were to suggest a translation this name would mean “The-Powerful-one-of-the-
Maat-of-Ra-chosen-by-Ra. For the various versions and spellings of the king’s name see
von Beckerath 1984/1999: 154-155.

8 For a detailed analysis of this scene see Teeter 1997.

9 The translation given here was based on Egyptian text published by Assmann 1970: 19.
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and an wsr-hieroglyph held by her, instead of the traditional ankh-symbol. In
this way the king is offering the creator god a small representation of his own
name (Habachi 1969: 9). By associating his name with the image of the sun
god the king underlines his identification with the solar deity which in turn
serves the purpose of his divinisation already in his lifetime. It is noteworthy
that the great temple of Abu Simbel was dedicated not only to Ra, but also to the
deified Ramesses II himself (Desroches-Noblecourt 1996: 234-244). Moreover,
by associating his name with the representation of Ma‘at, the pharaoh stresses
his own involvement in keeping the universal order (Teeter 1997: 92-93).

Sometimes royal cryptograms can be much more complicated, as in the case
of the frieze decorating the architrave to the east of the first court of the Luxor
temple (Drioton 1934: 195) (fig. 3). It represents a procession of four divinities
turned rightwards from the viewer’s perspective, the first of which is the falcon-
headed god Horus (hrw) wearing the Double Crown of Upper and Lower Egypt
and holding an enlarged ankh-hieroglyph (n#) in his front hand. The second
deity is the ithyphallic god Kamutef, whose name literally means “The Bull of
His Mother’ (k3-mwt.f),'® which is why his depiction stands here for the word
‘bull’ (k3). Afterwards we see another falcon-headed divinity, but this time it
is not Horus, but the Theban god Montu. As the patron of war, Montu was
believed to be the one who gave victory to the pharaoh,'' therefore his depiction
stands here for the word ‘victory’ (nhit). The last deity is the goddess Ma‘at (m3°.1)
standing on an enlarged mr-hieroglyph (Gardiner 1927/1950/1957: 491), which
is one of the signs used in Egyptian script to write down the word ‘love’ and its
derivates. If we therefore combine all the aforementioned elements we obtain
‘nh hrw k3-nht-mr.(jj)-m3°.t, which means ‘Live Horus: Victorious-bull-beloved-
of-Ma‘at, which represents the Horus name of Ramesses IL.'? It seems that by
using representations of various deities to inscribe his name the pharaoh wished
to emphasise his own divine nature as the living god on earth."”

10 For the nature of this god see Kendall 2002: 18-25.

11 Cf. the following fragment of the so-called Pen-Ta-Weret’s Poem relating to the battle of
Qadesh: “‘When the dawn came, I commanded the troops in the fight and I was prepared
to fight like an eager bull. I appeared to them like Montu equipped with the insignia of
bravery and victory’ (translation based on the Egyptian text published by Kitchen 1977:
85).

12 Taterka 2012: 440-441. For other variants of Ramesses IT's Horus name see von Beckerath
1984/1999: 152-153.

13 For the deification of Ramesses II see in particular Habachi 1969.
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One of the most interesting as well as complicated cryptograms was created
for Ramesses IT's father, king Sethi I. It was carved on the walls of the so-called
Osireion, a cenotaph erected by the pharaoh for the god Osiris at Abydos
(Frankfort 1933). Underneath the winged sun disc, a representation of Horus
Behedeti (Gardiner 1944: 23-60), a protector of Egyptian realm, we can observe
a cryptographic spelling of a royal titulary arranged in a vertical column of
representations.'*

The first group of figures begins with a depiction of the pharaoh wearing
the Double Crown of Upper and Lower Egypt (fig. 4). As every king of Egypt
was a living incarnation of the god Horus the image of the ruler stands here
for the name of the falcon god (hrw). Afterwards we see another image of the
ithyphallic god Kamutef, which once again stands for the word ‘bull’ (k3) and
a double image of the god Amun. As the latter was the one who gave victory
to the pharaoh,' his depiction may be interpreted as a substitute for the word
‘victory’ (nht) and its derivates. Moreover, as Amun was worshipped mainly in
Thebes,'® from an Egyptian point of view he was the one who appeared in Thebes
(A m w3s.t), which is exactly what his second image stands for here. The last
depiction in this group is a representation of a seated female fecundity figure,
which makes an allusion to the king’s role of the feeder of his people or, to put
it in Egyptian terms, of the one who brings life to the Two Lands (snh 3.wy).
All these elements combined together give us hrw k3-nht-h -m-w3s.t-snh-13.wj,
which means “Victorious-bull-who-appears-in-Thebes-who-brings-life-to-the-
Two-Lands’ or the Horus name of Sethi I."*

The second group of images begins with a representation of two female
goddesses wearing the Upper and Lower Egyptian crowns, respectively (fig. 5).
These are two tutelary goddesses of both parts of Egypt, namely Nekhbet and
Wadjet (Troy 1986: 115-131). The image of these Two Ladies (nb.#j), in the form
of a female vulture and a female cobra, respectively, was employed to introduce

14 Frankfort 1933: pl. LXXIV. The interpretation of the cryptographic representations of Sethi
I's titulary presented below was based on the detailed studies by Drioton 1936: 11-15 and
Etienne-Fart 1994: 133-139. In the case of different views concerning particular readings,
the suggestions of Etienne-Fart were followed.

15 For the cult of Amun outside of Thebes see Guermeur 2005.

16 Cf. Amun’s words from the so-called Pen-Ta- Weret’s Poem relating to the battle of Qadesh:
T am the lord of the victory, who loves bravery’ (translation based on Egyptian text
published by Kitchen 1977: 44).

17 For the fecundity figures see Baines 1985.
18 For other variants of Sethi I's Horus name see von Beckerath 1984/1995: 148-152.
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the second of the royal great names, called the Two Ladies name. What follows is
a representation of an anthropomorphic form of the moon god', which stands
here for the expression ‘the one who repeats births’ (whm ms.wt)* based on the
moon’s very nature as an orb continuously reappearing in the sky after periods
of absence. Afterwards we see a male figure in a striking attitude with his back
hand raised up and holding a bull’s foreleg (4ps) (Gardiner 1927/1950/1957:
465) in his front hand. This one stands for the royal epithet ‘strong-armed’ (shm
hp$). The last representation in this group is a depiction of the king wearing the
White Crown of Upper Egypt in a traditional scene of smiting the enemy.! As
the enemies of Egypt were usually called ‘the Nine Bows’ (pd.wt psd.f) (Valbelle
1990: 43-51) in Egyptian texts, these figures stand here for the expression ‘the
one who subdues the Nine Bows’ (d3jr pd.wt psd.t). All the elements described
above therefore give us the following expression: nb.tj whm-ms.wt-shm-hps-
d3jr-pd.wt-psd.t, meaning “The One who belongs to the Two Ladies: The-One-
who-reapeats-births-strong-armed-who-subdues-the-Nine-Bows, which is the
Two Ladies name of Sethi .2

The third group of representations seems to be the most difficult to interpret
as not all the symbols employed by the ancient artists are clear for us (fig. 6).
Just as with the first group of depictions this one begins with an image of an
Egyptian ruler wearing a Double Crown, which once again stands for the
god Horus, often represented as a falcon (bjk). Behind the king we can see a
representation of the female goddess Hathor with a sun disc between the cow’s
horns on her head. Hathor was the most important of all Egyptian goddesses,
in fact a personification of the female principle in the entirety of the universe
and therefore the female complement of the creator god himself.? It is thus
not surprising that she bore many titles and epithets in Egyptian texts that
emphasise her various aspects. One of them was ‘the Golden One’ (Nbw.1;
fem.).?* In this way her image, together with the depiction of the king, stands

19 The identity of the moon god in question is difficult to determine as Egyptians believed in
many moon gods (like Thoth, Khonsu or Iah); Helck 1982: col. 192-196.

20 It is interesting to note that this particular expression was also used to designate a
temporary renaissance era proclaimed by the king in order to re-establish the well-being
of the State: Niwinski 1996: 5-26.

21 For this scene see Hall 1986.

22 For other variants of Sethi I's Two Ladies name see von Beckerath 1984/1999: 150-151.
23 For the the study of Hathor’s complicated nature see Desroches Noblecourt 1995.

24 For various aspects and epithets of Hathor see Leitz 2002: 75-86.
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here for the introductory title of the third great royal name, namely the Golden
Falcon. Afterwards we see a representation of the royal coronation in which the
king is crowned by the god Amun with the atef-crown. This image stands here
for the expression ‘the one who repeats the coronation’ (whm h°w).>* Next, we
see the figure of the Memphite god Ptah, patron of the artisans, followed by an
unidentified and mostly damaged depiction. For unknown reasons this group of
representations should be read as ‘powerful of troops’ (wsr pd.wt). What follows
is a depiction of the vulture, which, in hieroglyphic script, is used to inscribe
the word ‘mother’ (mwt) (Gardiner 1927/1950/1957: 469). In this case, however,
it should be read simply as m, as Egyptian cryptography often used acronyms
like this. Afterwards we see a depiction of a king wearing the atef-crown
(Strauss 1980: col. 814), a scarab (Giveon 1984: col. 968-981), and the benu-bird
(Tolmatcheva 2003: 522-526), all of which are connected with the sun god. In
other cryptographic inscriptions all these symbols, for unknown reasons, had a
phonetic value 13, and therefore should be read here as #3.w, which is the plural of
the word 3. Finally, at the bottom of this group of depictions we can see a triple
figure of the seated ruler, which should be read here as ‘the lords’ (nb.w), that is
the homonym for the word ‘all’ in masculine plural (zb.w). Summing up all the
elements used in these representations, we obtain: bjk nbw whm-h .w-wsr-pd.
wt-m-13.w-nb.w, which can be translated as “The Golden Falcon: The-One-who-
repeats-the-coronation-powerful-of-troops-in-all-the-lands. 'What we have
here is therefore the Golden Falcon name of king Sethi I.%

The last group of representations is probably the easiest to interpret for an
Egyptologist (fig. 7). It begins with the representation of the White and Red
Crowns of Upper and Lower Egypt, respectively, which undoubtedly stand here
for the most important Egyptian royal title of ‘the King of Upper and Lower Egypt’
(nswt bjtj). Then we see a depiction of an obelisk, one of the most frequently
erected monuments (mnw) in Egypt.”” Behind the obelisk are the seated figures
of the goddess Ma‘at (m3°.f) and the god Ra (r9). All these elements stand for
the throne name of the king, which is mn-m3°.t-r¢ (usually left untranslated as
Men-Ma‘at-Ra but meaning “The-One-who-endures-by-the-Maat-of-Ra’) (von
Beckerath 1984/1999: 150-151).

25 For the coronation of Egyptian king see Frankfort 1948: 105-109; Bonhéme, Forgeau
1988: 266-285.

26 For other variants of Sethi I's Golden Horus name see von Beckerath 1984/1999: 150-151.
27 For Egyptian obelisk see Habachi 1978.
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The only name of the fivefold royal titulary? of Sethi I that is missing here
is his birth name swthj-mr jj-n-pth (Sethi-mer-en-Ptah, meaning ‘The-One-
of-Seth-beloved-of-Ptah’) (von Beckerath 1984/1999: 150-151). It is perhaps
due to the reference to the god Seth within the pharaoh’s name. As the god in
question was believed to be the murderer of his brother Osiris, the king most
probably wished to avoid making an offence to the Ruler of the Dead. This wish
is well illustrated throughout Sethi I's great Abydos temple as in many instances
the hieroglyph representing Seth in his birth name has been replaced by a sign
representing Osiris (Mariette 1869-1880: passim).

As the Great Wife of the King also participated in the deification programme
of her husband,” it is not surprising to see some cryptograms prepared for her
as well, often equally complicated. The best illustration of this phenomenon can
be the cryptographic representation made for Nefertari, the principal queen of
Ramesses II, found on a block discovered in the workmen’s village at Deir el-
Medina® (fig. 8).

The scene begins with a representation of a female figure wearing the Double
Crown of Upper and Lower Egypt and holding an enlarged sign representing a
reed in her front hand and an ankh-sign in her back hand. The iconography
of the woman in question leaves no doubt with respect to her identity: she is
the goddess Mut,’ the consort (kim.t) of the god Amun-Ra, the most important
Egyptian deity in the New Kingdom period. The reed-hieroglyph held by the
goddess generally has the phonetic value sw, but the sign could equally have been
used as an ideogram for the word nswt or ‘the king’ (Gardiner 1927/1950/1957:
482), which is exactly the case in this example.

Behind the goddess Mut we can see another seated figure of a female goddess.
This time, however, she has a hippopotamus head and, moreover, is represented
with a sun disc between the cow’s horns on the top of her head. She is also
holding an ankh-sign in her back hand, whereas in her front hand she is holding
a was-sceptre. The goddess in question is equally easily recognisable: it is the
goddess Toeris™ or Ta-Weret in Egyptian, the patroness of newly born children.
As her Egyptian name (#3-wr.t) literally means ‘The Great One’ (fem.), her figure

28 For the royal titulary of ancient Egyptian kings see Frankfort 1948: 46-47; Leprohon
2010: 1-105 2013: 7-19.

29 Desroches-Noblecourt 1986: 57-75; Troy 1986: 131-139.

30 The blockin question is presently conserved in the Egyptian Museum in Cairo (JE 72015).
31 te Velde 1982: col. 246-248; Wilkinson 2003: 153-156.

32 Gundlach 1986: col. 494-497; Wilkinson 2003: 185-186.
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stands here for the adjective ‘great’ in its feminine form (wr.f). Therefore, both
goddesses represent here one of the most important Egyptian queenly titles,
namely hm.t nswt wr.t or ‘the Great Wife of the King’

Afterwards we can see a representation of a cow, which is a well-known
symbol of the goddess Hathor who was believed to be the divine mother of the
king, who feeds him with her milk.* As mentioned above, Hathor, as the female
counterpart of the creator god himself, was the most important of all Egyptian
goddesses and therefore is often referred to by various epithets in Egyptian texts
that stressed her various aspects. In this case her image in the form of the cow
seems to stand for ‘the Mistress’ (hnwt). This hypothesis is corroborated by the
fact that just in front of the cow’s head we can see a representation of bread,
which in Egyptian script has a phonetic value t, and is therefore a phonetic
complement for the Hathor’s title of hnwt.

Underneath the cow there is a representation of a lily and papyrus, that is
the two heraldic plants of the southern (§m) and northern (mhw) parts of Egypt
(Desroches-Noblecourt 2003: 387-404). Together with the cow and the bread,
these two symbols stand here for another queenly title, which is knwt §m® mhw
or ‘the Mistress of the South and the North’

What follows, is a representation of a seated figure of a female wearing a
double feathered crown and holding a royal sceptre in her front hand and, once
again, an ankh-sign in her back hand. This is one of the most common ways
of depicting an ancient Egyptian queen whose image undoubtedly stands here
for the word nb.t or ‘the lady’ Right in front of her face there is a double sign
representing a canal. As this sign was sometimes used as a determinative for the
word ‘land’ (#3), it seems plausible to read it here in exactly that way. These two
canals together with the depiction of the seated queen stand here thus for the
queenly title nb.t t3.wj, which means ‘the Lady of the Two Lands.

Afterwards we can see a rather complicated scene which is quite difficult to
understand properly. There is once again the seated figure of the goddess Mut
(mwt), only this time she is not holding a reed-sign in her front hand but the
was-sceptre, which is a typical element in this kind of depictions. In front of
her we can see a little girl (nfr.f) holding her hands in front of her own face. In
Egyptian iconography this kind of gesture was used to represent a mourning
or crying attitude (jr.t mr) (Erman, Grapow 1971: 96,5). The depiction of the
bread in front of Mut’s face is once again a phonetic complement t for the word

33 The scene of milking the king by Hathor represented as a cow was depicted e.g. in the
Hathor Shrine in Hatshepsut’s temple at Deir el-Bahari; Beaux 2012: pl. 39-40.
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nfr.t represented by the girl. The Red Crown of Lower Egypt, however, is a sign
that since the New Kingdom period, for unknown reasons, this was often used
in order to write down the phonetic value of n (Gardiner 1927/1950/1957:
504). Therefore, all the aforementioned elements combined together give as the
expression nfi.t jr.t mr n mwt, meaning literally ‘the young girl crying in front of
Mut’ which is very similar to nfi.t-jrj-mr.t-n-mwt which in turn is the full form of
Nefertari’s name meaning ‘The-most-beautiful-of-the-women-beloved-by-Mut.

The last two representations are much more easy to interpret. The first one
represents a bouquet of flowers which was called “n/ in Egyptian, a homonym
for the word ‘nh meaning ‘to live’ and its derivates. The second one represents an
enlarged amulet called #, or the so-called ‘Isis knot, which was believed to be
a powerful protective symbol (Andrews 1994: 44-45). In this place it was used,
however, for its phonetic value and should be read therefore as ¢/ after dropping
off the final ¢. Together with the bouquet, the Isis knot thus stands here for the
expression nf.tj, which means ‘may she live!’

Summing up all that has been described above, the cryptographic
representations created for Nefertari should be read as follows: hm.t nswt wr.t
hnwt m® mhw nb.t 3.wj (nfr.t-jrj-mr.t-n-mwt)| “nh.tj which means: “The Great
Wife of the King, Mistress of the South and the North, Lady of the Two Lands
(Nefertari-Beloved-of-Mut)|, may she live!.>*

This short overview of ancient Egyptian royal cryptograms from the
Ramesside Period surely does not exhaust the subject as the representations
of this kind are far more numerous.”® The cryptograms studied in this short
paper were generally limited to royal names with the most common titles and
epithets in several instances, but royal cryptography might have been much
more sophisticated given that we know some quite long religious compositions
concerning the netherworld that may have been written entirely in cryptographic
script. This kind of netherworld literature is for the first time attested on the
shrine found in the tomb of Tutankhamun of the 18" dynasty and later on, in the
Ramesside period, in the tombs of Ramesses VI and Ramesses IX, all three tombs
being located in the Valley of the Kings (KV 62, KV9, and KV6 respectively).*

34 Etienne-Fart 1994: 139-140. Some differences in particular readings have been also
suggested by Drioton 1939: 134-143 and Taterka 2012: 443-444 but they seem less
plausible than the ones proposed above.

35 For some examples from the 20 dynasty see: Taterka 2012: 444-447.
36 These compositions have been studied in detail by Darnell 2004.
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Unfortunately, we do not know the exact reasons that induced ancient
Egyptian kings to deploy cryptography. One might suggest, however, that its
main task was to emphasise the divine nature of the king by representing various
elements of his name in a more sacred and divine form.*” This is most probably
connected to the process of gradual autonomisation of the royal name during
the New Kingdom when the elements of royal titulary ceased to be conceived
only as an indispensible element of royal essence, but also as an independent
object of the cult.*® Moreover, the strong belief in the omnipotent power of
words and visual representations (Hornung [1989] 1992: 17-36) allowed the
king to associate or even to identify himself with various Egyptian gods, which,
consequently, enabled him to transform some aspects of his kingship into a new,
divine level.

Whatever might have been the truth, the phenomenon of cryptography is
extremely important for aproper understanding of Egyptian scribal practices and
their attitude towards script in general. In the modern world ancient Egyptian
script, despite the aura of mystery and symbolism that is commonly associated
to it, is generally believed to be primitive in comparison to the alphabetic
script. The main reason for this assessment is naturally the pictorial character
of ancient Egyptian script and great number of characters to memorise (750 in
the standard Middle Egyptian version, but up to a couple of thousands in the
Ptolemaic Period). What I tried to stress in this short paper is that it is exactly
the pictorial character of Egyptian script that enabled the ancient scribes to
transmit a deep and complicated theological message by using only a couple of
signs; a procedure that would be impossible for any alphabetic script.

Of course, there are still some cryptograms whose exact meaning and
interpretation is yet to be explained or those that can be properly deciphered
only intuitively without giving any apparent reason for this or that interpretation
(cf. Sethi I's Golden Falcon name described above). This only shows that despite
the passing of almost 200 years since the decipherment of the hieroglyphs by
Jean-Frangois Champollion in 1822%, not all the secrets of ancient Egyptian
scribes have yet been discovered.

37 For the divine nature of the pharaoh see: Bonhéme, Forgeau 1988: 21-120; Baines 1995:
3-47; Silverman 1995: 49-87.

38 Cf. a detail study of this issue by Spieser 2000.

39 For a history of the decipherment of the hieroglyphs see Parkinson 1999 and, specifically
on Champollion, Hartleben 1906: 345-500.
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Figures

Figure 1. Drawing of Ramesses II’s statue from Tanis (JE 64735). Drawing after
Spieser 2000: 348, no. 228.

Figure 2. Cryptographic representation of Ramesses II's throne name on the facade
of the Great Temple at Abu Simbel (photo Jakub Sliwa).
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Figure 3. Cryptographic representation of Ramesses II's Horus name from the
Luxor temple. Drawing after Mysliwiec 1990: 153, fig. 26.
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Figure 4. Cryptographic representation of Sethi I's Horus name from the Osireion
at Abydos. Drawing after Etienne-Fart 1994: 134, fig. 1.
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Figure 5. Cryptographic representation of Sethi I's Two Ladies name from the
Osireion at Abydos. Drawing after Etienne-Fart 1994: 134, fig. 1.
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Figure 6. Cryptographic representation of Sethi I's Golden Falcon name from the
Osireion at Abydos. Drawing after Etienne-Fart 1994: 134, fig. 1.
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Figure 7. Cryptographic representation of Sethi I's throne name from the Osireion
at Abydos. Drawing after Etienne-Fart 1994: 134, fig. 1.
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Figure 8. Cryptographic representation of Nefertaris name and titles from the
block from Deir el-Medina (JE 72015). Drawing after Mysliwiec 1990:
154, fig. 27.
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Figure 8. Cryptographic representation of Nefertari’s name and titles from the block
from Deir el-Medina (JE 72015). Drawing after Mysliwiec 1990: 154, fig. 27.
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Ancient Indian stage drama was, according to Natyasatra (NS.prose passage after 6.31),
designed for “well-disposed” spectators, sumanasah preksakah. This oldest treaty on
Indian theatre, ascribed to Bharata, comprises the theory of aesthetics, called rasa, “taste”
in Sanskrit. The highest goal of stage presentation was to convey emotions (bhavas). The
meanings of literature (kavya) were presented on the stage with the help of abhinaya,
acting through four means of presentation available to the actor. In the sixth chapter of
Natyadatra (NS.6.23) they are listed as: gestures (angika), recitation (vacika), costume
(aharya) and acting born from inner power (sattvika). The 8th and 9th chapter of the this
treaty divides gestures into major (anga) and minor (upannga). They are based on eight
rasas: the erotic, comic, pathetic, wrathful, heroic, terrifying, disgusting and marvellous
respectively, and their acting is strictly prescribed. The Abhinaya of ancient Sanskrit
theatre and the theory of aesthetics from Natjasastra are claimed to be the most specific
characteristics of Indian performing arts. Its living traditions are evident not only in
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the kadiyattam theater of Kerala, but also in bharatanatyam dance style as well as in
the literature. The language of gestures, which encapsulated the meanings of literature
in ancient Indian theatre, turned out to be an idiom of modern literature. The modern
Hindi short-stories of Ajfieya provide evidence of this.

Tradycja teatru staroindyjskiego liczy ponad dwa tysigce lat. Najstarszy przeka-
zany tekst objasniajacy zasady prezentacji scenicznej to Natjasastra (Natyasatra),
»Iraktat o teatrze”, napisany w sanskrycie i przypisywany umownie Bharacie
(Nagar [1988] 2009 : 5). Zostal on zredagowany na przestrzeni kilku wiekéw na
przetomie naszej ery'. Swiadczy to o kompilatorskim charakterze dzieta, podob-
nie jak jego duza ilo$¢ rozdziatéw w liczbie 36. Traktat zawiera wiedze z kilku
dziedzin sztuki. S. Schayer podkresla, ze ,literacki dramat indyjski powstal nie
z jednego, lecz z wielu Zrédet” i wymienia: taniec obrzedowy, pantomime, teatr
marionetek, teatr cieni, epickg balladowg recytacje (Schayer [1924] 1988: 14).
A. Trynkowska (1933) nazywa Natjasastre ,kompendium wiedzy o sztuce dra-
matycznej i tancu” (Trynkowska 1993: 131). M. K. Byrski (2007) konsekwentnie
stosuje odpowiednik ,teatr” dla wystepujacego w tytule dzieta terminu natja
(natya). Podobnie B. Sliwczynska, ktéra podkresla role tego traktatu dla trady-
cji indyjskiej: ,,wszystkie pdzniejsze teksty teoretyczne dotyczace sztuki teatru
odwoluja si¢ do Natjasastry, powtarzajac wprost lub we wlasnym komentarzu
reguly Bharaty” (Sliwczynska 2009: 12).

W sanskryckim stowniku M. Moniera-Williamsa termin natja oznacza:
‘taniec, ‘prezentacje mimiczng i ‘sztuke dramatyczng (Monier-Williams 1997:
534). H. Marlewicz proponujac odpowiednik ‘taniec’ dla tego terminu uwaza,
iz ,to nam jeszcze wyrazniej uzmystawia, ze staroindyjski dramat jest spokrew-
niony z tg formg sztuki” (Marlewicz 2004: 20). Taniec byl w teatrze staroindyj-
skim tak istotny, jak recytowany tekst, gdyz wykorzystujac kod gestéw i mimike,
stanowil osobng narracje. Juz sam tekst dramatu sanskryckiego nacechowany
byt scenicznos$cig, gdyz ,.tworzony byl przede wszystkim z myslg o jego wy-
stawieniu, a jego struktura kompozycyjna podporzadkowana byta wymogom
teatrologicznym o wiele bardziej, niz teoretycznoliterackim” (Marlewicz 2004:
28). Natjasastra nadaje teatrowi range rytualu ofiarnego z czaséw wedyjskich.
Pierwszy rozdzial tego traktatu (NS.1.17-18) informuje o pochodzeniu teatru

1  Wirdd badaczy istnieja rozbieznoéci dotyczace datowania Natjasastry i siegaja one czasu
od V wieku p. n. e. do VI wieku n. e. Por. Byrski (2007: 681); Ghosh ([1894] /1950/ 1967:
59-62).
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od boga Brahmy, ktéry na prosbe Indry stworzyl go jako piata ze swietych ksiag
wed, biorgc recytacje z Rygwedy (Rgveda), gre aktora z JadZurwedy (Jajurveda),
$piew z Samawedy (Samaveda), a smaki estetyki z Atharwawedy (Atharvaveda).
Wieszcz Bharata mial przekazaé natje (NS.1.14) swoim stu synom, aby za jej po-
mocg umozliwili oni dostep do $wietych ksiag tym, ktdrzy stali najnizej w dra-
binie spolecznej (NS.1.12). Wsp6lczesnym taicom w Indiach nadal patronuje
béstwo Siwa jako Nataradza (Nataraja) krél tanica. W Natjasastrze, NS.1.1, na-
zwany jest on Maheswarg (Mahesvara). Jedna z pdz w tancu klasycznym bha-
ratanatjam (bharatandtyam) nosi nazwe nataradzy. Odtaficzenie przez aktora
niszczycielskiego tarica Siwy, zwanego tandawg (tandava), opisanego w trzecim
rozdziale Natjasastry, spelnia funkcje przeniesienia uczestnikéw widowiska ze
sfery zwyktych przezy¢ do sfery doznan wiasciwych sacrum. Stad przekonanie
teoretykow sanskryckich, iz postaciami teatru winni by¢ bohaterowie wzorcowi,
stworzeni na podstawie precyzyjnych przepiséw” (Marlewicz 2004: 32). Obec-
noé¢ tanca i recytacji oraz muzyki to nieodlaczne cechy teatru staroindyjskiego,
ale jego specyfika jest podporzadkowanie prezentacji scenicznej jednemu ce-
lowi: wzbudzeniu w widzach doznania estetycznego, zwanego rasg (rasa), czyli
»smakiem”. Sanskrycki termin rasa oznacza ‘soK i ‘smak (Monier-Williams
1997: 869), a w Natjasastrze jest okresleniem ‘doznania estetycznego. W polskiej
recepcji termin ten funkcjonuje najczesciej w znaczeniu ,,smaku” estetyki (Mig-
zek 2013: 109). Zalozenia tej teorii sformulowane zostaly w széstym rozdziale
Natjasastry, a rozwiniete w si6dmym, opisujacym bhawy (bhava), ‘uczucia, ktére
proponuje w kontekscie analizy literackiej interpretowac jako ‘motywy’ Trak-
tat wyrdznia osiem odmian doznania rasa, ktére kreowane s3 w widzu dzigki
prezentacji ich ‘motywoéw przewodnich, zwanych sthajibhawami (sthayibhava).
Wyréznione one zostaly jako ‘przewodnie’ z grupy 49 wszystkich bhaw ‘moty-
wow” Tabela 1 zawiera przyporzadkowanie motywéw przewodnich o$miu sma-
kom estetyki.

Tabela 1. Smak (rasa) i jego odmiany wraz z odpowiadajacymi im uczuciami wg.
Natjasastry, NS.6.15-17 (zrédto wiasne).

Smak — doznanie estetyczne Motyw przewodni — uczucie
Sragara ‘mitos¢’ rati ‘kochani€’

hasya komizm’ hasa ‘$mieck’

vismaya ‘zdumienie’ Soka ‘smutek’
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Smak — doznanie estetyczne

Motyw przewodni — uczucie

raudra ‘gniew’

krodha ‘ztos¢

vira ‘bohaterstwo’

utsaha ‘odwaga’

bhayanaka ‘groza’

bhaya ‘strach’

bibhatsa ‘odraza

jugupsa ‘wstret’

adbhuta ‘zachwyt’

vismaya ‘zdumienie’

Z obu wspomnianych rozdziatéw Natjasastry wynika, ze uczucia przedsta-
wiane byly w sposéb niebezposredni, ale za pomoca ich uwarunkowan (vibhava)
i ekspresji (anubhava). Tylko uczucia bedace sthajibhawami, ‘motywami prze-
wodnimi, mogty osiggna¢ stan odpowiedniego ‘nasycenia, zwanego rasatvam
(NS.6. proza.3 po 6.31). Wedlug schematu wibhaw i anubhaw wzbudzajacych
poszczegdlne rasy pogrupowani zostali protagoniéci (NS.proza.4 po 7.3) oraz
ich zachowania i podejmowane akcje (NS.proza.2 po 7.4). Schematowi temu
podporzadkowany zostal takze dobor elementéw abhinaji (abhinaya), ‘prezen-
tacji scenicznej’ czy ‘gry aktorskiej, a zwlaszcza gesty i mimika. Aktor odtwa-
rzal bohatera niewykraczajacego poza ramy konwencji. Zgodnie z Natjasatrg
(NS.7.40) bohater pochodzit ze stanu wysokiego (uttama), $redniego (madhy-
ama) lub niskiego (adhama). Postaci te, najczesciej znane indyjskiemu odbiorcy
z mitéw i sanskryckich eposow, stanowily pomost do przezywania $wiata odre-
alnionego, wykreowanego na scenie.

Wzbudzenie ,smaku” u odbiorcy stanowilo cel nie tylko dla rezysera wi-
dowiska, ale takze dla autora sanskryckich dramatéw, poety zwanego w san-
skrycie kawim (kavi). Szkole estetyki rasa utozsamia si¢ z poetyka natji. Dla
tetaru istotg sztuki bylo przekazywanie uczu¢ przede wszystkim za pomoca gry
aktorskiej. Rywalizujacy ze szkoly rasa teoretycy alamkar (alamkara), ‘ozdob’
poetyckich - Bhamaha (Bhamaha ok. pol. VI w n. e.) i Dandin (Dandin pot. VII/
pocz. VIII w. n. e.), takze umiescili ten cel w definicji poematu dworskiego zwa-
nego mahakawjg (mahakavya) (Sudyka 2004: 38-39; Marlewicz 2000: 13). Skt.
termin kawja (kavya) oznacza dost. ‘pochodzacy od wieszcza, ‘poetycki, ‘poezja’
Oprocz dbalosci o piegkno wypowiedzi, jej forme i tre$¢, wspomniani teoretycy
podkreslali, podobnie jak teoretycy natji, koniecznos$¢ nasycenia utworu ,,sma-
kiem’, rasg. Wzbudzenie doznania estetycznego byto wiec celem dla obu szkot,
a réznica pomiedzy nimi polegala gtéwnie na wykorzystywaniu odmiennych,
bo wiasciwych tworzywu jakim sie zajmowali, srodkéw wyrazu artystycznego.
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Dla sceny teatralnej najistotniejszym narzedziem ekspresji bylo ciato aktora
iruch, a dla literatury kawji jezykowe $rodki wyrazu takie, jak: brzmienie, rytm,
figury poetyckie. Szkota natji starata si¢ dotrze¢ do wrazliwosci widza wykorzy-
stujac przede wszystkim wizualne $rodki ekspresji, a szkota alamkar poprzez
stowo i dzwiek - do stuchacza. Zgodnie z obowigzujgcymi podzialami w obre-
bie literatury sanskryckiej dramat zaliczany byt do typu drisja (drsya), literatury
‘przeznaczonej do ogladania’. Jednoczes$nie byl gatunkiem mieszanym, zwa-
nym w sanskrycie misra (misra). A to ze wzgledu na obecno$¢ w nim fragmen-
tow kunsztownej poezji i prozy, ktore zaliczane byly do literatury typu srawja
(Sravya), ‘przeznaczonej do stuchania’ (Sudyka 2004: 38). Natjasastra objasnia
teorie ,,stmakow” estetyki w obu wspomnianych kontekstach: natji, teatru i sceny,
oraz kawyji, literatury mistrzowsko postugujacej si¢ stowem.

Zwiezla definicja teatru sanskryckiego zawarta zostala w strofie z pierw-
szego rozdzialu Natjasastry, NS.1.119. Rola gry aktorskiej za pomocg ciala,
w sanskrycie anga (anga), zostala w niej szczegélnie podkreslona, M. K. Byrski
uzywa dla terminu anga polskiego odpowiednika ,,gest™:

»Oto natura $wiata

Wraz ze szczg$ciem i nieszczes$ciem,

W gest i inne [trzy rodzaje]

Gry aktorskiej opatrzona

Teatrem jest zwana.”(Byrski: /1961/2007: 670)

Anga (anga) w stowniku M. Moniera-Williamsa, oznacza ‘czlonki ciata’
i ‘cialo’ (Monier-Williams 1997: 7). Obecno$¢ terminu w tej definicji podkre-
§la role ciala aktora jako jezyka ekspresji natji. Prezentacja sceniczna w tym te-
atrze, abhinaja (abhinaya), wedtug Natjasastry, NS.6.23, wykorzystywala cztery
sposoby gry aktorskiej: angika (angika) — ‘gra za pomoca ciala’; wacika (vacika)
- ‘wypowiedzi, aharja (Ghdrya) - ‘kostiumu’ i sattwika (sattvika) - ‘wewnetrz-
nej sily. Wszystkie te sposoby ekspresji podporzadkowane zostaty wzbudza-
niu smakoéw estetyki. Termin abhinaja pochodzi od rdzenia czasownikowego
\ni z przedrostkiem abhi o znaczeniu ‘prowadzi¢ ku’ (Monier-Williams 1993:
63). Zadaniem aktora jest prezentowanie na scenie uczué, bhaw, w taki spo-
sob, aby doprowadzi¢ widzéw do ‘wzruszenia, czyli do doznania smaku rasa®
Gesty, ktore wykorzystuje aktor, aby wyrazi¢ uczucia bedace ‘motywami’ do-
znan, zostaly scharakteryzowane w rozdziale 6smym i dziewiatym Natjasastry.
Nalezg one do repertuaru aktora jako jeden z czterech sposobdéw ‘prezentacji

2 Odpowiednika ‘wzruszenie’ dla sanskryckiego terminu rasa uzywaja m.in. Schayer
(/1924/ 1988) i Cieslikowski (1975). Por. takze zestawienie stosowanych przez badaczy
polskich odpowiednikéw terminu rasa w: Migzek (2013: 112-113).
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scenicznej”. Zgodnie z NS.8.9 pierwszy sposéb gry aktorskiej, wacika, polega
na recytacji tekstu i odwotuje si¢ do cech dramatu literackiego. Aktor zamie-
nia si¢ w barda. Dialogi proza przerywane sg recytacja poetyckich opiséw,
ktoére spowalniajg akcje wydarzen, ale jednoczes$nie stuzg wzmocnieniu planu
emocjonalnego. Drugi sposob, angika, wykorzystuje mimike i gest. Aktor ma
w swoim repertuarze okreslong ilo$¢ gestow i poz, stanowigcych skodyfikowany
jezyk teatru. W tancu wykorzystuje za$ okreslone sekwencje krokéw, aby uzy-
ska¢ pozadany rytm. Trzeci rodzaj gry aktorskiej, sattwikabhinaja, to ekspresja
‘zrodzona z wewngtrznej sily, dotyczy odegrania trudnych dla aktora stanow
fizycznych. Stany te nazwane zostaly w NS.7.94, wéréd nich jest np. ‘pocenie si¢’
(sveda), czy ‘ciarki’ (romarica). Czwarty sposob prezentacji, aharja, to kostium,
makijaz i nieliczne rekwizyty. Malg ilo$¢ rekwizytéw rekompensuja zdobne ko-
stiumy, rozbudowane opisy i mimika, ktore wlasciwe byly ludowemu teatrowi
indyjskiemu jeszcze przed okresem klasycznym (Sachayer [1924] 1988: s. 10).
Gre aktora uzupelniata muzyka instrumentalna i $piew, ktérych zadaniem bylo
wzmacnianie przestania emocjonalnego odgrywanej sztuki.

Gra aktora za pomoca gestéw i mimiki, poddana zostata drobiazgowej kla-
syfikacji w 6smym i dziewigtym rozdziale Natjasastry. Tekst NS.8.13 wymienia
sze$¢ wigkszych czedci ciala, nazwanych anga (anga), a takze sze$¢ mniejszych
czesci ciata, tzw. upanga (upanga), wykorzystywanych w narracji teatralnej. Do
pierwszych naleza: glowa, rece, klatka piersiowa, biodra, talia i stopy; a do dru-
gich: oczy, brwi, nos, usta i podbrédek. Schayer pokredla, ze teatr indyjski trak-
tuje mimike ,,nie jako uzupelnienie lub ilustracje méwionego stowa, lecz wprost
jako réwnoznaczny $rodek artystycznej ekspresji” (Schayer [1924] 1988: 23).
Repertuar gestoéw, ktorym dysponowal aktor teatru staroindyjskiego, byt wiec
bardzo rozbudowany. Swiadczy o tym chociazby ilos¢ gestéw wykonywanych
z uzyciem dloni (skt. hasta) - jednej lub dwéch, zwanych w NS.9.8 odpowied-
nio: asaryuta ‘nieztaczone’ i saryuta ‘ztaczone. Zgodnie z NS.9.4-17, aktor
dysponuje gestami pojedynczej dioni, a wiec nieztaczonymi, w liczbie 24, a ge-
stami ztaczonych dioni w liczbie 13. Do tego dochodza uktady rak w tancu nrtta
w ilosci 30. W szkole bharatandatyam, odwolujacej sie do regut Natjasastry, na-
uczane sg trzy rodzaje tanica. Sa wérdd nich: nrytta (nytta), taniec abstrakcyjny
pozbawiony narracji, bazujacy na ukladach krokéw i rytmie, nrytja (nrtya) -
taniec wykorzystujacy mimike twarzy, wyraz oczu, pozostale gesty, ale tez kroki
i rytm, stanowi on polaczenie tanica abstrakcyjnego z typowo narracyjnym tan-
cem natja (natya). Ta ostatnia odmiana jest bardziej statyczna, dominuje w niej
narracja za pomocg dostepnych aktorowi gestow. Trening aktora i tancerza po-
lega na zapamietaniu nazw i dokladnym odtworzeniu charakteryzujacy dany
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gest ukladu dloni, opisanego w NS.9.18-210%, a takze na opanowaniu wlasciwej
sekwencji krokéw. Okreslony gest moze by¢ wykorzystany dla przekazywania
wiecej niz jednego znaczenia.

Przykladem gestu pojedynczej dloni i jednym z podstawowych jest pataka
(pataka), co znaczy w sanskrycie ‘flaga. Wedlug charakterystyki zawartej w Nat-
jasastrze, NS. 9.1-26, aktor prezentuje patakg trzymajac palce dloni wyprosto-
wane, mocno zblizone do siebie, a kciuk ma zgiety. Na zamieszczonym ponizej
zdjeciu tancerka bahratanatjiam prezentuje go w gescie lewej dloni. Tu pataka
symbolizuje lustro, a prawa dlon tancerki wyraza gest hamsasja (hamsdsya),
dosl. ‘dzidb gesi, labedzia, ‘co$ delikatnego, matego’ (Monier-Williams 1997:
1286). Na ponizszym zdjeciu gest prawej dfoni oznacza dekorowanie nasady
wlosow tilakg, ‘kropka, tak stroi si¢ dziewczyna na spotkanie z ukochanym,
a gest lewej dloni - trzymanie lustra.

Zdjecie 1. Tancerka bahratanatjam Agnieszka Kapelko, lewa dlon uniesiona w ge-
$cie pataki symbolizuje trzymanie lustra. Prawa dfon w gescie hamsasja.
(Fot. Wiktor Kapelko).

Gest pataka moze mie¢ jednak wiele znaczen w zalezno$ci od pozycji dloni,
np. pataka przy czole wyraza zarzadzenie ciosu, palacy zar, osiagniecie szczedcia
lub aroganckie odnoszenie si¢. Kiedy obie dlonie sa w geécie pataka i stykaja

3 Por. Nagar ([1988] 2009) Vol. II: s. 19-57.
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sie skrzyzowane, a ich palce poruszajg si¢ oznaczajg wowczas oSlepiajacy zar,
ulewny deszcz lub deszcz kwiatéw. Skierowane w dét i nieskrzyzowane ozna-
czaé juz beda co$ zamknietego, ukrytego, prywatnego. Gdy dlonie w gescie
pataka pocierajg si¢ moze to oznacza¢ co$§ mytego, cisnigtego, czyszczonego,
rozcieranego albo tez trzymanie gory lub jej wyrywanie; jest to takze ,,sposob
przedstawiania mezczyzny i kobiety” (Ghosh [1894] /1961/ 1967: 174). Jednym
z najpopularniejszych gestow wykorzystujacych ztaczone dlonie, jest andzali
(anijali). Nazwa ta oznacza w sanskrycie Ztaczone wyprostowane dlonie, a takze
‘szacunek’ i ‘pozdrowienie’ (Monier-Williams 1997: 11). Wedtug NS.9.127-128
gest ten powstaje z polaczenia dwdch dioni pataka i jest wykorzystywany jako
pozdrowienie bostw, szanowanych osob i przyjaciol. Pozdrawiajac bogdéw nalezy
dionie w geécie andZali trzymaé na wysokosci glowy, mistrza lub ojca - blisko
twarzy, a przyjaciela — przy piersi.

Zdjecie 2. Polaczone dlonie w gescie andziali. (Fot. Leszek Kowalczyk)

Réwnie bogaty repertuar dotyczy mimiki twarzy aktora. Kazdy ruch brwi,
galek ocznych, kacikdw ust, nosa czy policzkéw ma przypisane sobie znaczenie
i odgrywa wazng role w przekazie uczué, bhaw, bedacych zgodnie z teorig rasa
‘motywami’ doznan estetycznych widza. ,,Oczy odzwierciedlajgce stan umy-
stu przepelnionego rozmaitymi emocjami (bhawa), uznano za najwazniejszy
instrument mimiki twarzy” przypomina B. Sliwczyniska analizujac koncepcje
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prezentacji scenicznej wspodlczesnego teatru kudijattam (kudiyattam), najwier-
niej kultywujacego tradycje Natjasastry (Sliwczyniska 2009: 87). Twarz aktora to
ekspresja uczu¢, oczy, ruchy ich galek, polaczone z ukltadem brwi pelnig w niej
szczegdlna role. Podazajac za narracja dloni, ich ruch stuzy nasycaniu percepcji
widza wlasciwym smakiem. Natjasastra wymienia 36 mozliwych gestow oczu
(NS.8.40). Nosza one nazwy utworzone od rzeczownikéw oznaczajacych jeden
z o$miu smakow estetyki indyjskiej, a takze od wlasciwych im o$miu moty-
wow przewodnich (sthayibhava) i trzydziestu trzech przechodnich (vyabhicari-
bhava), wymienionych w NS.8.41-44. Tabela 2 ilustruje te zaleznos¢ tylko dla
o$miu smakdw.

Tabela. 2 Nazwy spojrzen utworzone od nazw o$miu smakéw estetyki zgodnie
z NS.8.46. (zrédlo wlasne).

Smak (rasa) Spojrzenie (drsti)

$ryngara (Srigara) ‘milo$¢ kanta ‘napawajace miltoécig

hasja (hasya) ‘komizm’ hasya ‘napawajace rozbawieniem’
karuna ‘wspotczucie’ karund ‘napawajace wspotczuciem’
raudra ‘gniew’ raudri ‘napawajace gniewem’

vira ‘bohaterstwo’ vird ‘napawajace mestwem’
bhayanaka ‘groza’ bhayanaka ‘napawajace grozg’
bibhatsa ‘odraza’ bibhatsa ‘napawajace odrazg’
adbhuta ‘zachwyt’ adbhutd napawajace zachwytem’

Wedltug Natjasastry, NS.8.46, aktor ma wyraz oczu zwany kanta (kanta),
‘napawajacy miloscig, kiedy ,,0soba przepojona uczuciem milosci $cigga brwi
i rzuca spojrzenia z ukosa. Ten wyraz twarzy rodzi sie z odczucia radosci i zado-
wolenia* Jest wykorzystywany dla wzbudzenia doznania mitosci. W stowniku
M. Moniera-Williamsa kanta wystepuje jako przymiotnik o znaczeniu ‘pozg-
dany, ‘ukochany, ‘drogi, ‘sprawiajacy przyjemnos$¢, ‘przyjazny, ‘przyjemny,
‘wspanialy ,,pickny”, a jako rzeczownik oznacza ‘pigkng kobiete’ (Monier-Wil-
liams 1997: 270).

4 NS.8.46: harsaprasadajanita kantatyartha samanyatha / sabhriiksepakataksa ca syngare
drtir isyate //
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Adepci klasycznych szkol tanca, jak i tetaru kudijattam, zglebiajg tech-
nike abhinaji odwotujac si¢ do Nandikeswary (Nandikesvara, okoto. II w n. e.)
i jego dzieta Abhinayadarpany (Abhinayadarpana), ,Zwierciadla gestow”, ktore
utrwalilo w Indiach tradycje Natjasastry. To z tego traktatu pochodzi cytat chet-
nie powtarzany przez adeptki tanca bharatanatjam: ,Gdzie reka podaza tam
i oczy, gdzie oczy tam i umysl, gdzie umyst tam i emocje, tam i esencja uczu¢”
(Sliwczynska 2009: 80). W odmianach indyjskiego klasycznego tarica zwracaja
uwage opuszki palcow tancerek pomalowane na czerwono, jak w bharatanatjam,
a takze dlonie aktoréw zaopatrzone w diugie metalowe paznokcie, jak w katha-
kali (kathakali) z Kerali. Obwddki oczu najczesciej podkreslone sa mocng czarng
kreskg dla ich uwydatnienia. Technika aktorska rodem z Natjasatry jest do dzi$
wykorzystywana w Indiach w przedstawieniach wspomnianego teatru kudijat-
tam (kudiyattam) z Kerali. Wiernos¢ tradycji Natjasastry jest zastugg bramindw
nambudiri, ktorzy przybyli z poinocy Indii i przez tysigclecia kultywowali war-
tosci kultury aryjskiej na potudniu, pozostajac, ,patronami teatru kudijatam,
ktory ,,zamkniety” w murach $wiatyni [...] przetrwal jako jedyna forma niegdys
panindyjskiej tradycji klasycznego teatru sanskryckiego” (Sliwczyriska 2009:
12). Okoto XII wieku tradycja ta w obliczu najazdéw muzulmanskich miata
w pozostalych czesciach Indii ulec zapomnieniu.

Technika abhinaji z Natjasastry wykorzystywana jest wspolcze$nie we
wszystkich klasycznych formach taiica w Indiach, podkresla to R. Massey (2004:
40) omawiajac historie, technike i repertuar poszczegdlnych szkol. Najbardziej
popularna z nich, bharatanatjam, mogta zdaniem R. Masseya, zaczerpna¢ swoja
nazwe od imienia Bharaty, legendarnego tworcy ,,ITraktatu o Teatrze’, i oznaczaé
»taniec wedlug Bharaty” (Massey 2004: 41).° Styl ten wywodzi sie z tradycji tanca
jako daru dla $wigtynnego bostwa (nosil nazwe dasi affam) i kultywowano go na
terenie dzisiejszego Tamilnadu. Wykonywaly go tancerki §wigtynne, zwane stu-
zebnicami boga, w sanskrycie dewadasi (devadasi). W okresie muzulmanskim
i kolonialnym styl ten popadl w niestawe, uznany za zbyt erotyczny kojarzony
byt z prostytucja. Dopiero w latach 20-tych XX wieku za sprawa dzialalnosci
Rukmini Dewi Arundale (1904-1986) i utworzonego przez nig w Adyar w 1936
roku centrum sztuki Kaldaksetra® doszto w Indiach do jego renesansu jako bhara-
tanatjam (Masssey 2004: 50). Dzigki wprowadzeniu do repertuaru tafica narracji
znanych z sanskryckich eposéw taniec ten ponownie zyskal popularnos¢ w In-

5 Popularna interpretacja nazwy szkoly Bharatanatjam jest nastgpujgca: bha oznacza bhawe
- uczucie, ra- rage, czyli melodie, a ta- rytm, tala.

6 W sanskrycie kalaksetra oznacza ‘pole sztuki.
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diach. Centrum Kalaksetra dziala wspolczesnie w Chennai, dawnym Madrasie,
i ma w swoim repertuarze inscenizacje inspirowane dramatami sanskryckimi.
Gest, mimika twarzy, odgrywane na scenie przez aktora, w utworze lite-
rackim stajg sie przedmiotem opisu. Wplyw stosowanych w teatrze Natjasastry
technik abhinaji, utrwalonych w teatrze kudijattam jako np. ,,ujrze¢ i obserwo-
waé” czy ,,od stop do gtow” (Sliwczyniska 2004: 154-156), na wspolczesna lite-
rature indyjska mozna odnalez¢ w jej sklonnosci do drobiazgowych opiséw. Ta
swoista teatralno$¢ literatury, obecna zaréwno w poezji jaki i prozie, stanowi
jej ceche charakterystyczng. Na przyklad spojrzenie okreSlone w Natjasastrze
jako kataksza (kataksa), zgodnie ze stownikiem M. Moniera-Williamsa ozna-
cza ‘spojrzenie, ‘spojrzenie z ukosa, ‘typanie okiem’ (Monier-Williams 1997:
243). Wystapilo ono w definicji spojrzenia typu kantd, ‘napawajacego mitoscig
z NS.8.46. W Natjasastrze termin kataksza odnajdujemy takze wéréd anubhaw,
czyli ‘ekspresji, smaku ‘mitoéci w polgczeniu, sambhoga (NS.proza 13 po 6.45).
Wystepuje on rowniez jako anubhawa ‘kochania’ czy ‘pozadania, zwanego rati,
(NS.proza.4 po 7.8). Co wiecej spojrzenie kataksza ma zastosowanie takze jako
ekspresja motywu ‘$miechu, hasa, wzbudzajacego smak ‘komizmu, hdsya rasa,
w jego odmianie zwanej smita, ‘usmiech’ (NS. 6.54). Tancerki w taficu bharata-
natjam wykorzystuja tego typu spojrzenie jako zalotne, co ilustruje zdjecie nr 2.

Zdjecie 3. Spojrzenie zalotne ,,z ukosa’, katdaksa. (Fot. udostepnione przez Agnieszke
Kapetko)
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Termin kataksza odnalez¢ mozna w poetyckim obrazowaniu wlasciwym juz
literaturze sanskryckiej. Wystepuje w poemacie z V wieku n. e. pt. Meghadiita
(»Oblok postaricem”), napisanym przez Kalidase (Kalidasa, IV/V w. ), najznako-
mitszego tworce okresu klasycznego tej literatury. Liczacy w réznych wersjach
od 110 do 130 strof utwor w catosci poswiecony jest wzbudzeniu smaku mitosci
($rngara rasa) w jego odmianie ‘w roztace’ (vipralambha). Natjasastra zawiera
jej charakterystyke we fragmencie prozy po NS.6.45. Termin kataksza wyste-
puje m. in. w strofie 36 Meghaduty: ,Tam to kurtyzany rzuca¢ ci beda z ukosa
spojrzenia dtugie jak rdj pszczot” (Sachse [1911] 1994: 52). W wersji hindi tego
poematu, w przekiadzie R. Tjagiego (Ramavatar Tyagi) termin kataksza zostal
uzyty w niezmienionej formie (tatsama), co ciekawe, we fragmencie tym autor
zastgpil ,.kurtyzany” terminem ,,$wigtynne tancerki”: ,,Swiatynne tancerki beda
sta¢ takie dlugie spojrzenia z ukosa jak r6j pszczot™.

Podobne obrazowania, wykorzystujace gest, odnalez¢ mozna we wspolcze-
snej literaturze indyjskiej i to nie tylko pisanej wierszem. W jednym z opowia-
dan wspolczesnego pisarza hindi Agjeja (Ajiieya), pt. Kavita aur jivan. Ek kahani
(»Poezja i zycie. Opowiadanie”), pojawia si¢ opis kobiet rzucajacych ‘spojrze-
nia z ukosa. Uzyte w teksécie hindi (Ajfieya 1992: 461) okreslenie tirchi ¢itawan
(tirchi citavan) o znaczeniu ‘powldczyste spojrzenie), ‘spojrzenie z ukosa, mozna
uzna¢ za odpowiednik sanskryckiego terminu kataksza. Wystepuje ono w opisie
scenki, w ktorej bohater spragniony miloéci, o znaczacym imieniu Siwsundar,
‘piekny jak Siwa, obserwuje dziewczeta i kobiety przechadzajace sie nad Gange-
sem i niektdre z nich posylaja mu usmiech, a inne zalotne ,,spojrzenia z ukosa™:

Umyst Siwsunadara mégt btadzi¢ do woli, ale jego wzrok byt caty czas
utkwiony w dole. Dwie inne kobiety znalazly sie w polu jego widzenia. Siw-
sundar wpatrywal sie¢ w nie bez przerwy. Pierwsza zerknela na niego rzucajac
spojrzenie z ukosa. Ten wzrok, niczym sygnal $wietlny, slal cos, ale druga
rzucita w strone przyjaciétki i w strone Siwsundara ostre, podejrzliwe i nieco
karcace spojrzenie i przyspieszyta kroku.®

Widoczna jest tu cecha indyjskiej tradycji literackiej polegajaca nie tylko
na powielaniu znanych watkéw, ale i ich poetyckiego obrazowania. Stad nawet

7 Aise dirghe kataksa karégi jyé bhramar6 ki Syam panktiyd. Termin vesya, kurtyzany dwor-
skie, wystepujacy w sanskryckim oryginale zostal tu zastapiony zostalo teminem dev-
-dasiyd’”, oznaczajacym ,$wigtynne tancerki”. Por. Tyagi (tl.) 1982: 39).

8 Fragment ten i kolejne z prozy hindi umieszczone zostaly w przektadzie autorki artykutu.
Pochodzg z przygotowywanego do druku wyboru opowiadan i nowelek Agjeja, stanowia-
cego aneks do jej pracy doktorskiej. Por. Ajiieya 1992: 461.
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jedno stowo-klucz, jak ‘spojrzenie z ukosa, jest w stanie uruchomi¢ w wyobrazni
odbiorcy cala game skojarzen. W analizowanym fragmencie autor wykorzystu-
jac idiomatyke teatru sanskryckiego nasyca utwor smakiem mitoéci. Inspiracja
teatrem staroindyjskim jako cecha wspoélczesnej literatury indyjskiej widoczna
jest nie tylko w bezposrednich odniesieniach do gestéw znanych z Natjasa-
stry. To ogdlna sklonno$¢ do wykorzystywania w opisie postaci wyrazu twarzy,
mimiki, gestu. Agjej, czolowy przedstawiciel nowoczesnosci w literaturze hindi
XX-tego wieku, doradzal swoim kolegom po piodrze, aby starali si¢ dotrze¢ do
indyjskiego odbiorcy, przyzwyczajonego do stuchania i ogladania, a nie do czy-
tania, tworzac poezje bardziej wizualng (Vatsyayan 1972: 13). Sam stosowal si¢
do tego nie tylko w poezji, ale i w prozie, czego kolejnym przykladem moze by¢
jego nowelka zatytutowana Darogd Amicand (,,Nadzorca Ami¢and” ). Wykorzy-
stuje on w niej opis wyrazu twarzy i gestu. Opuszczenie i roztarcie nasagczonych
brylantyng kacikow waséw za pomoca palcdw dloni staje sie w utworze symbo-
lem ponizenia i obalenia tyrana sprawujacego wladze w wigzieniu Atak. Wypie-
legnowane wasy stanowily powdd do dumy nadzorcy Amicanda:

Znana byta jeszcze inna rzecz dotyczaca nadzorcy. Wyraz jego twarzy byt
tak przerazajacy, ze zwykly wiezien ledwie ja ujrzawszy zaczynat drze¢. Cza-
sem, gdy Daroga spojrzat na kogo$ , to juz od tego czlowiek sam si¢ kurczyl.
Z wygladu jednak Amic¢and byl raczej przecietnym mezczyzng. Byl $redniego
wzrostu, ale nos zawsze nosit wysoko; ciato jego bylo nieco ociezale, ale po-
ruszal si¢ z pewna lekkoscig, Zwawo. Takze, gdy maszerowal podczas apelu,
wszyscy wiezniowie nieoczekiwanie zostawali jakby o pol kroku w tyle.
Amicand wywodzil sie wlasciwie z kasty kupcéw, ale swoje geste wasy tak
podkrecal, ze nawet thakur® by sie ich nie powstydzit. Gdy nasmarowat ich
konce brylantyna, to tak sterczaly, jakby byty zrobione z delikatnych druci-
kéw i wypieszczone przez nie lada rzemieglnika. (por. Ajfieya 1992: 183)

Utwor Agjeja napisany na poczatku lat trzydziestych XX-tego wieku od-
daje atmosfere bezskutecznego zwalczania ruchu antykolonialnego w Indiach,
znajdujacg wyraz w zapelnionych wigzieniach w Pendzabie, panujgcym w nich
terrorze. Autor utworu ukazuje godnos$¢ wigzniéw politycznych i ich ostateczne
zwycigstwo. Symbolem tego zwyciestwa s opuszczone i roztarte wasy nadzorcy
Amicanda.

[...] uniost reke, kciukiem i palcami ujagt ostrza wasikow, przycisnal je do
twarzy, roztart na policzkach i skierowal w dét. Niezle je roztarl! Alez bylo

9 W hindi thakiar oznacza ’pana, wlasciciela ziemskiego, tytul wojownikéw kszatrijow;
Boga, wizerunek Boga.
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w nich brylantyny! Kosmki wloséw rozsypaly sie¢ jak szczotki, wygladaly jak
kawalki robaka rozdziobanego przez wréble. (. Ajiieya 1992: 186)

Gest roztarcia wasow ma wzbudzi¢ odraze, czego wyrazem jest poréwnanie
ich do rozdziobywanego robaka. Wzmacnia to efekt poniZenia i o$mieszenia ty-
rana, wywolany juz samym faktem skierowania w dét wypielegnowanych i ster-
czacych wasow. Gest ten byl odtwarzany przez wigzniéw i w ten sposob zostal
jego opis zostal utrwalony:

Przygotowano prébny apel i w czasie gdy szanowny pan Ami¢and ma-
szerowal wzdluz szeregéw wiezniow, ktos z wigzniow uczynit gest, w ktérym
keiuk i palec wskazujacy przesunal wolno po obu stronach nosa w kierunku
kacikéw ust, jakby chcac zetrze¢ pot. W jednej chwili twarze wszystkich
wiezniow przebiegl porozumiewawczy usmiech. [...] Nikt nic nie powiedzial.
Tylko nieco w przodzie jaki$ inny wigzien zrobil ten sam ruch. Tym razem
$miech byl jeszcze bardziej wymowny. (por. Ajiieya 1992: 187)

Koncepcja ekspresji uczué za pomocg ciala rodem ze staroindyjskiego teatru
okazuje sie produktywna wspolczesnie nie tylko w sztukach scenicznych. Siegaja
po jej idiomatyke twdrcy wspdlczesnej prozy indyjskiej. Idg tym samym w $lad
za autorami sanskryckich dramatéw i poematéw. By¢ moze jest to idiomatyka
wtdrna. W starozytnosci na potrzeby teatru w grze aktora za pomocs ciala za-
kodowane zostaly znaczenia literatury, a nastepnie literatura przejela kod teatru,
wykorzystujac w literackich opisach teatralne gesty i pozy. A moze ,scenicz-
no$¢” pozostawala zawsze wlasciwoscig indyjskiej literatury od starozytnosci po
wspolczesnoé¢ i, podobnie jak nakaz wzbudzania smakow estetyki, okreglata jej
specyfike. Mimo istotnych modyfikacji, ktére przeszta w Indiach teoria rasa'
jej osiem podstawowych ,,smakéw”, wzbogaconych o doznanie ‘spokoju santa
($anta) i ,0ddania’ bhakti (bhakti), przetrwalto w sztukach scenicznych, w sztuce
pieknej, a takze w literaturze. Odbiorca indyjski, nawet jesli niepiémienny, nie
ma wiekszych trudno$ci w ich odbiorze, jest takze w stanie zrozumieé gesty
i mimike skodyfikowanej gry aktorskiej. To zastuga ustnego przekazu litera-
tury w Indiach i popularnosci teatru ludowego, wykorzystujacego te idioma-
tyke. Dla odbiorcy pozostajacego poza kregiem tradycji teatru staroindyjskiego

10 Teoria indyjskiej estetyki przeszta wraz ze zmiang roli twércy istotne modyfikacje od
NS poprzez udramatyzowanie poezji w Dhwanjaloce (Dhvanyaloca) Anandawardhany
(Anandavardhana, IX w.), jej umistycznienie u Abhinavagupty (Abhinavabharati 10 w.),
az po podporzadkowanie jej u wraz calg literatura teologii bhakti u Ripagosvamina, gdzie
rasa milo$ci nie jest juz wyobrazeniem zbawienia, jest zbawieniem, jak pisze E. Gerow
(1978).
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idiomatyka ta jest zazwyczaj trudno zrozumiata. Wspodlczesne przedstawienia
teatru kudiyattam, taniec klasyczny bharatanatyam czy obrazy kreowane przez
tworcow wspolczesnej literatury indyjskiej czesto pozostaja dlan nieczytelne.
Zrozumienie zasad wzbudzania smakow estetyki staroindyjskiej i znajomos¢
podporzadkowanych jej srodkow ekspresji umozliwia w pewnym stopniu bycie
»dobrze usposobionym” (sumanasa NS. proza.7 po 6.31) odbiorcg indyjskiego
teatru, tanca i literatury.
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The article is about communication with the old, Slavic gods, today and in pre-Christian
times. It presents what we currently know about the pagan religion of the Slavs and how
this knowledge has been used by a new religious movement—slavic native faith. Rituals
were treated as an example of religious communication. The means of communication
with the gods is an interesting phenomenon in itself, but also it may indicate the problems,
dreams and needs of the group that created it. It can present their view of reality, society
and the times in which they live. Slavic native faith is closely related to nature and the
vegetation cycle. Its followers celebrate four main holidays: Szczodre Gody (winter
solstice), Jare Gody (spring equinox), Noc Kupaly (summer solstice) and Swieto Plonéw
(autumn equinox). All native faith rituals are composed of a few permanent elements:
fire, invocation, purification, prayers, oblation and feast. They are full of symbolism,
where part of it is taken from historical sources and another part is reconstructed.
Native faith followers understand reconstruction not only as recreation but also as the
creation of a religious system which is “alive” today. Native faith is an important part



108 Daria Weckowska

of its followers self-identification, so they put a lot of energy in to constructing their
religion and propagating it in Poland.

Wraz z nastaniem epoki romantyzmu nadeszlo wzmozone zainteresowanie ko-
rzeniami narodowymi i przeszto$cig, ktore faczylo sie z procesem powstawania
panstw narodowych. Na ziemiach polskich nabralo ono szczegélnego znacze-
nia z racji ciaglej walki o niepodlegto$¢. Bujnie rozkwitty wtedy badania arche-
ologiczne, historyczne i etnograficzne. Zainteresowanie poganskimi kulturami
podzielali nie tylko badacze i naukowcy, ale tez dzialacze spoteczno-polityczni
i literaci. Wtedy to swoje postulaty wysuwal Zorian Dolega Chodakowski w roz-
prawie ,,O Slowianszczyznie przed chrzedcijanstwem”. Na nich oparly si¢ poz-
niej ruchy gloszace kulturowa odrebnoé¢ Stowian. Podobne idee przys$wiecajg
wspoétczesnym ruchom rodzimowierczym, ktore starajg sie wskrzesi¢ tradycje
i wierzenia dawnych Stowian. Zadanie to karkofomne. Zdaje si¢ jednak, ze zapa-
leni ideg XXI-wieczni ,romantycy’, widzac zapewne na swej drodze przeszkody,
i tak nie traktujg ich jako tych nie do przeskoczenia. Bogowie, ktérzy od stuleci
nie styszeli kierowanych do nich modlitw, majg teraz nowych wiernych. Tylko
czy to wciaz ci sami bogowie?

Artykut bedzie traktowat o sposobach komunikowania si¢ dawnych Stowian
z ich éwczesnymi bogami, i o tym, jak probuja to robi¢ wspolczesnie Stowianie
»nowi”. Ruchy neopoganskie powstaja w catej Europie i w calej Europie nowi
poganie starajg si¢ odnalez¢ wspdlny jezyk z przedchrzescijanskimi bogami.

Obrzed religijny jest rytualem, a funkcja komunikacyjna jest dla rytuatu
funkeja konstytuujaca. Nawigzywanie lacznosci z bogiem/bogami odbywa sie
za posrednictwem symboli. W przypadku obrzedéw poganskich, symbole te od-
noszg si¢ do $wiata przyrody. Rytual kladzie nacisk na trwate wartosci i prawdy
ogodlne, a to wlasnie symbole szeroko obejmujg konwencje, zwyczaj czy system
warto$ci (w przeciwienstwie do indekséw i ikon, ktore raczej skupiajg si¢ na
pojedynczym przypadku). Ruchy ciata, ktére wykonywane muszg by¢ zgod-
nie z okreslonymi wzorami, w momencie trwania rytualu nabieraja nowych
znaczen. To wlasnie te nadane znaczenia, a nie same ruchy, sg wtedy istotne.
Ich struktury, bedace wynikiem socjalizacji, pozostaja raczej poza naszg $wia-
domoscig - znaczenie rytuatéw jest zatem bardziej intuicyjne. Uczestniczenie
w nich jest dobrowolnym wlaczaniem si¢ i uznawaniem' porzadku znaczen wy-
znaczajacego warunki, w ramach ktérych przychodzi dziata¢ aktorowi. Kazdy

1 Wzorcowy rytual zaklada, ze aktor uznaje sile tego porzadku.
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znak rytuatu, podobnie jak znak komunikacji, wymaga interpretacji znaczenia
(Rothenbuhler [1988] 2003: 73-90). Aktor, ktéry w rytuale uczestniczy, pelni
jednak funkcje¢ widza: nie bedac socjalizowanym w okreslonym systemie zna-
czen, musi ten system wczesniej pozna¢, by zrozumie¢ uzywane w nim symbole.
Przed prébg analizy obrzedéw rodzimowierczych, niezbednym jest wiec pozna-
nie religii dawnych Stowian w jak najpelniejszym jej ksztalcie. Zanim jednak
przejde do opisu tego, co wiadomo na temat wspomnianych rytualéw, przedsta-
wie pokrotce problemy, jakie temu towarzysza.

Stworzenie jasnego i pelnego obrazu stowianskiej mitologii (o ile takowa
w og0le istniala?) jest zdaniem Stanistawa Urbanczyka niemozliwe:

Religie Stowian musimy mozolnie odtwarzaé z réznego rodzaju drobnych
i utamkowych o niej §wiadectw, miedzy ktérymi nie ma najlepszego, miano-
wicie informacji wprost od samych poganskich Slowian, a przeciez o wierze
najlepiej moze pouczy¢ sam wierzacy. Opieramy sie wigc na wskazéwkach
0sob postronnych: chrzescijanskich Niemcow, Grekéw, mahometanskich
Arabow, wyjatkowo tylko chrzescijanskich Stowian. Ponadto wszystkie te
wiadomosci, podawane zupelnie przygodnie i bez troski o calos¢, pocho-
dza z samego konca epoki poganskiej, kiedy wiara musiata by¢ w rozkladzie,
gdy mogla, a nawet musiala by¢ przeniknieta wierzeniami chrze$cijanskimi.
(Urbanczyk [1947] 1991: 11)

Wspolczesni badacze majg do dyspozycji zaledwie kilka wzmianek kroni-
karskich, przy czym muszg sie liczy¢ z btedami interpretatio christiana i interpre-
tatio classica. Pierwszy, to punkt widzenia chrzescijanstwa, ktore zwalczato zywe
przejawy poganstwa i jego relikty, wobec czego ocenialo je pejoratywnie. Zré-
dla takie niosg wig¢c zdeformowany i daleki od obiektywizmu obraz (Gassow-
ski 1988: 574). U podstaw drugiego z bledow lezalo przekonanie, ze poganstwo
wszedzie i zawsze bylo takie samo. Nakladano na nie szablon interpretacyjny
mitologii antycznej i opisywano stowami z niej przejetymi (Urbanczyk /1947/
1991: 14-15). O poganstwie plemion, ktére pozniej weszty w sktad panstwa
polskiego, niewiele wiadomo - najwigcej informacji zachowalo si¢ o Stowia-
nach pomorskich. Mozna podejrzewac, ze réznili si¢ oni jednak pod wzgledem
kulturowym od Stowian mieszkajacych w glebi kontynentu cho¢by dlatego, ze

2 Inne zdanie na ten temat ma Andrzej Szyjewski, ktory twierdzi: ,,(...) gdyby to stwierdze-
nie byto prawdziwe, wypadatoby by¢ Stowianom dziwacznym ewenementem wérdd kul-
tur $wiata, jedynym znanym ludem, ktéry swych kategorii myslenia nie opiera na ideach
odwotujacych si¢ do poczatku czasu i przestrzeni oraz ksztaltowania ludzkosci” (Szyjew-
ski 2003: 11). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze pojecie mitologii rozumie on znacznie szerzej
niz Stanistaw Urbanczyk.
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zajmowali si¢ handlem zamorskim: mieli wielkie miasta portowe i dzigki temu
byli bogaci. Nie powinno si¢ wiec informacji o ich wierzeniach rozciggaé na
caly obszar Stowianszczyzny. Urbanczyk stawia nawet teze, ze nie wiadomo, czy
kiedykolwiek istniata jedna stowianska religia — by¢ moze bylo ich kilka. Skta-
danie wigc szczatkowych informacji w jedna caloé¢ i doszukiwanie si¢ systemu
wierzen moze by¢ bledem (Urbanczyk /1947/ 1991: 18-20). Pézniejsi badacze
odnoszg sie jednak do jego postawy ,,umiarkowanego pesymizmu” krytycznie,
zarzucajac mu wyznawanie - ich zdaniem niestusznej - zasady: ,,czego nie ma
w zrodlach, tego nie bylo w rzeczywistosci® (Szyjewski 2003: 11). Wigkszym
optymistg okazal si¢ Aleksander Gieysztor, ktory, opierajac si¢ za zasadzie trzech
funkcji* Georgesa Dumézila, zdecydowanie taskawiej odnidst si¢ do zachowa-
nych zrédet historycznych. Zwolennicy Dumézila gromadza znane z wielu kra-
jow watki zwigzane z bdostwami trzech sfer i facza je z bostwami stowianskimi.
Jednak, jak zauwaza Urbanczyk, koncepcja ta powstata w oparciu o materiaty
pochodzace od narodéw, ktére wytworzyly zréznicowanie stanowe. Jego zda-
niem natomiast nie ma podstaw by sadzi¢, ze tak samo bylo w przypadku Sto-
wian, zanim powstala demokracja wojskowa i ustroj feudalny (Urbanczyk 1991:
149). Co do metod stosowanych juz konkretnie przez Gieysztora, czolowy powo-
jenny badacz religii Stowian odnosi sie w nastepujacy sposob: ,,Gieysztor chetnie
odwoluje sie do wierzen innych ludéw, gdy znajduje tam bostwa o podobnych
kompetencjach co stowianskie, jakby chcial wypetnié¢ luki w przekazach zré-
det dotyczacych bostw stowianskich. Sa to sprawy, ktére sie mieszcza w grani-
cach mozliwosci, lecz trudne, nawet niemozliwe do udowodnienia” (Urbanczyk
/1980/ 1991: 215). Nie zmienia to faktu, ze ,Mitologia Stowian” uznawana jest
za pierwszg znaczacg prace od czasu wydania jeszcze przed II wojng $wiatowa
»Mitologii stowianskiej” i ,Mitologii polskiej” Aleksandra Briicknera®. Jak pisze
Szyjewski: ,,po raz pierwszy warsztat historyka rOwnomiernie nasycony zostaje
metodami antropologiczno-religioznawczymi, dajac w efekcie ciekawe i warto-
$ciowe dzielo” (Szyjewski 2003: 242).

Jesli natomiast chodzi o zZrédla etnograficzne, nalezatoby podchodzi¢ do
nich z pewna rezerwa. Zbierane byly one nie tylko przez badaczy-naukowcdw,
ale i wielu dyletantow, w dodatku w sposdb niesystematyczny, wobec czego nie-

3 Zasada trzech funkcji Dumézila zakltada, ze wszystkie ludy indoeuropejskie rozumieja
rzeczywisto$¢ jako splot trzech suwerennych sfer: wladzy (prawo i religia), walki i sity fi-
zycznej oraz plodnosci i wytworczo$ci. Bostwa wobec tego pelnig funkcje odpowiadajace
tym trzem sferom.

4 Dlatego tez gléwnie na niej bede sie opieraé, opisujac wierzenia i obrzedy poganskich
Stowian.
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ktére dziedziny w informacje obfitujg, a inne opisane sa bardzo ubogo. Zda-
rzaly sie takze przypadki falszerstw, jak chocby ,Veda Slovena” czy ,Ksiega
Welesowa” (Szyjewski 2003: 13). Trudno takze oddzieli¢ ziarno od plew i wyod-
rebni¢ dziedzictwo stowianskie od naleciato$ci chrzescijanskich, czy wpltywow
niestowianskich sgsiadéw (zwlaszcza Niemcow). Szyjewski jednak, stosujac
metody analizowania mitéw wypracowane przez Claudea Lévi-Straussa, stara
sie ,wyciska¢” ze zrddel etnograficznych jak najwiecej, dowodzac, ze nawet ze
wspolczesnego mitu o czarnej woldze mozna odczytaé pewien szkielet narra-
cyjny, ktory wlasciwy byl takze dawnym Stowianom (Szyjewski 2003: 13-14).
Nic dziwnego wigc, ze rodzimowiercy zdecydowanie chetniej i czgsciej odnosza
sie do prac Gieysztora, Szyjewskiego czy innych przedstawicieli ,,optymistycz-
nego” kierunku badan nad religiag Stowian, niz do prac Urbanczyka, reprezen-
tujacego pozytywistyczne podejscie do nauki. Do wielu zrédet podchodza takze
w sposob bezkrytyczny, probujac jak najwiecej informacji w nich zawartych
uznaé za pewne, a i nie stronig od samodzielnego zapelniania licznych luk®.
Takie postepowanie rodzimowiercéw nie powinno jednak budzi¢ zdziwienia
czy $wietego oburzenia archeologdéw — gra toczy sie bowiem o istotny dla nich
element tozsamo$ci. Poza tym, ich dzialalno$¢ nie polega przeciez na odtwor-
stwie historycznym.

Komunikacja ze stowianskimi bogami wczoraj

Instytucje kultowe

Obrzedowos¢ religijna Stowian, jak i innych ludéw indoeuropejskich, dzielita
sie na dwie kategorie. Pierwsza z nich to rytuaty domowe, ktére odprawiane byly
przez meska glowe rodziny z mniejszym lub wiekszym udzialem kobiety. Procz
- oczywistej dla ludéw agrarnych - sakralnej troski o pola, zagrode i ptomien
domowego ogniska, obrzedy te obejmowaly przetomowe w zyciu czlowieka
momenty, takie jak przyjscie na $wiat dziecka, zawarcie malzenstwa, czy $mier¢
i pogrzeb. Drugg kategoria byly obrzedy solenne, ktére mialy juz charakter zbio-

5 Przyklad: 24 maja 2014 roku na portalu facebook.com w grupie dyskusyjnej ,,Rodzimo-
wierstwo Stowianskie” pojawit sie watek, w ktorym rozpatrywano kwestie uzupelnienia
»na wlasng reke” stowianskiej symboliki, a konkretnie ideogramdéw bogdw. Pomyst spo-
tkat si¢ z uznaniem Ratomira Wilkowskiego, jednego z czotowych dziataczy Rodzimego
Kosciota Polskiego.
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rowy, publiczny i ich przebieg podporzadkowany byl swoistej liturgii, ktérej od-
prawieniem zajmowal si¢ znawca-ofiarnik (Gieysztor 1982: 159).

Gieysztor twierdzi, iz nie ma watpliwosci, ze rytualy Stowian byly rozbu-
dowane i obejmowaly obrzedy oczyszczajace, inwokacje, modty, wspdlng uczte
i wrézby. O ich przebiegu mozna wnioskowa¢ jedynie na podstawie szczatko-
wych informacji, w réznym stopniu poswiadczajacych istnienie poszczegdlnych
cze$ci. Najmniej wiadomo o modlitwach, ktdre jedli juz zostaly zapisane, to ich
tres¢ znieksztalcono w czasach zwycigstwa nowej religii — chrze$cijanstwa.

Stowianie ofiary sktadali bogom, demonom domowym, wodnym, powietrz-
nym i duszom zmartych. Podarki skladano ze zwierzat, ptactwa i nabialu, takze
ze wstazek, kociat, ofiar figuralnych z ciasta i kukiel. Mialy one rézne funkcje -
niektdre skladane byly w charakterze czysto kontraktowym - na zasadzie ,,daje¢
ci jagnie, a ty mi daj szczedcie’, inne skladano w celu zjednywania sobie istot
mitycznych poprzez wzmacnianie ich sity - wtedy ofiary wrzucano do wéd.
Oczywiscie byly takze i takie, ktére oddawano z wlasnej woli w przeswiadcze-
niu, iz bostwu sie to nalezy. Taki charakter mialy ofiary z pierwocin rolniczych
i hodowlanych - pierwszego snopa i ziarna, owocu, baranka i pokosu trawy®
(Gieysztor 1982: 159-164).

Istnialy trzy podstawowe skladniki sakralnego mikrokosmosu - woda,
drzewo i kamien. Woda miala znaczenie oczyszczajace i uzdrawiajace — stad
wrzucano do niej liczne ofiary. Kamien, z racji swej trwatosci, symbolizo-
wal wieczne istnienie i potege — jako taki nie byt przedmiotem kultu, jednak
jego waznym sktadnikiem: ,,skarbcem mocy nadprzyrodzonej’, jak okresla to
Gieysztor (1982: 168). Kamienie stuzyty bowiem nie tylko jako oltarze ofiarne,
ale jesli cho¢by z dala przypominaly swoja forma ksztalty ludzkie, nazywano je
i wierzono w ich wlasciwosci lecznicze — zwlaszcza w moc przywracania plod-
noéci kobietom. Wérdd drzew natomiast za §wigty uwazano przede wszystkim
dab - siedzibe boga naczelnego Peruna, lipe, klon (jawor), wigz i jesion. Drzewa
te otaczano ochrong i wierzono w ich wlasciwosci lecznicze (Gieysztor 1982:
168-174).

Stowianie rzezbili takze posagi bostw — w wigkszo$ci drewniane, lecz zda-
rzaly sie i kamienne: najstynniejszym przykladem jest tu wylowiony w 1848 r.
ze Zbrucza koto Liczkowiec ,,Swiatowid”” zbrucki. Stanistaw Urbaficzyk uwaza

6 Znane sg trzy wyrazy na oznaczenie ofiary: trzeba (co$ naleznego, powinnego), obiata
(co$ obiecanego, §lubowanego) i zertwa (pierwotnie modlitwa - jak przypuszcza Urban-
czyk - zapraszajaca bdstwo do przyjecia ofiary).

7  Prawidlowa nazwa béstwa to Swigtowit. Bledna nazwe stworzyt Joachim Lelewel, sugeru-
jac si¢ wygladem posagu.
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jednak, ze zwyczaj stawiania zaréwno posagow bostw, jak i wiatyn poganskich,
przejety zostal przez Stowian od obcych. Dowodem na to u Indoeuropejczykow
ma by¢ brak wyrazéw na oznaczenie posagu i §wiatyni. Wszystkie znane nazwy
sg zapozyczone od ludéw sasiednich, lub powstaly duzo pézniej (Urbanczyk
1991: 61-76).

Wierzono réwniez w szczegolng role wyniostoéci terenu w kontakcie mie-
dzy ziemig a niebem. Szczegélnie traktowano zwlaszcza gologorza, w ktdrych
widziano uprzywilejowane miejsca ujawniania si¢ sit nadprzyrodzonych. Wsréd
najbardziej doniostych sakralnie gor, na ktérych odnaleziono pozostatoéci nie-
gdysiejszych miejsc kultu, wymieni¢ nalezy Sleze, gére Chetmo, Gére Grodows,
Wapienice i Lysiec (Gieysztor 1982: 176-177).

Obrzedy cykliczne

Wraz z przesileniem wiosennym, odbywaly si¢ obrzedy po$wiecone odrodzeniu
sil przyrody (obecnie nazywane Jarymi Godami). Wiele ich elementéw do dzi$
przetrwalo w obrzedach chrzescijanskich - mowa tu o polewaniu wodg ($migus-
dyngus), malowaniu pisanek czy topieniu Marzanny (Leciejewicz 1988: 380). Ta
ostatnia jest personifikacja $mierci - inaczej zwano ja Mara, Mareng, Moreng lub
Murieng - a wszystkie te imiona wywodzg sie z nazwy mar, mor, oznaczajacej
‘Smier¢ (polskie mér). Stomiang ubrang lalke starsi i mlodsi zanosili nad brzeg
wody, gdzie jedna grupa jej bronita, druga — zwycieska — rozrywala, a szczatki
wrzucala do wody. Nastepnie wszyscy radosnie po udanej zabawie wracali do
swojej osady.

Réwnonoc wiosenna zwraca si¢ takze ku obrzedom oczyszczenia - kapano
sie, oblewano woda i wietrzono chaty (Gieysztor 1988: 204-206). P6zniej nato-
miast — w pierwszych dniach maja - ,wiedziono taneczne korowody i palono
ogniska” (Leciejewicz 1988: 380).

Przesilenie letnie niosto ze sobg Noc Kupaly — $wigto najobficiej udokumen-
towane. Letnie przesilenie stoneczne zwigzane bylo z pierwsza kapiela w roku,
obrzedami ku czci Storica (m.in. skakanie przez ogniska) i zalotami mlodziezy
(Leciejewicz 1988: 203). Swietowalo sie w najkrétsza noc roku, ktéra — w od-
czuciu ludu - mialta miejsce 24 czerwca. Etymologie nazwy obrzedu wywodzi
sie albo z pierwszej kapieli w roku w rzece (hipotetyczna postaé kgpadio), albo
zestawia si¢ ja z indyjskim kup - jarzy¢ sie, gniewac si¢, lub ku — ‘ziemia’ i pola
- ‘obronca’ (Gieysztor 1982: 206-207). Trzonem obrzedu byly ogniska. Marcin
z Urzedowa w polowie XVIw. zapisal, ze rozniecano je ,,krzeszac ognia deskami’,
a wiec w archaiczny, rytualny sposob. Kobiety, przepasane bylicg (piotunem, Ar-
temisia absithium), zielem magicznym i leczniczym, $piewaly, stojac w okregu
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wokot ogniska. Teksty piesni dotyczyty szerokiej gamy tematéw — od inkantacji
z motywem slonica, do wrdzb i swatania mtodych par. Skakanie pojedynczo lub
parami przez ogien nalezalo do powszechnego rytuatu, précz tego, puszczano
na wode wianki (Gieysztor 1982: 209-210). ,,Nasycenie tej nocy dziwnoscig pro-
wadzilo od orgiastycznego zachowania mtodych uczestnikéw, az do kazirodz-
twa, jesli wierzy¢ niektérym piesniom kupalowym z Biatorusi o miloéci brata
i siostry, zamienionych w ziofa lub kwiaty” (Gieysztor 1982: 210).

Wraz z réwnonocg jesienng przychodzil czas, by dziekowad za tegoroczne
plony i prosi¢ o urodzaj w roku nastepnym. Najstarszy znany przekaz o obrze-
dach dozynkowych pochodzi z relacji Saxa Gramatyka®. Wynika z niej, iz kaptan
napelniat kielich winem i wkladal go w rece posagu boga Swietowita. Nastep-
nego dnia, wobec zebranego ludu, wyjmowat bostwu puchar z reki i sprawdzat,
czy nie ubylo w nim napoju. Jesli tak — wrézyl nieurodzaj w przysztym roku
i kazal oszczednie zarzadzaé zebranymi plonami. Jesli natomiast wina nie ubylo
- oznaczac to mialo urodzaj i obfitos¢. Potem kaptan wylewal stary napitek jako
ofiare, nalewal nowy i poil béstwo, proszac o pomyslnoéé, pomnozenie majat-
kéw i zwycigstwa. Po czym wypijal duszkiem wino, kielich powtdrnie napetnial
i wktadal ponownie posagowi bostwa do reki. Swietowitowi w ofierze sktadano
takze wielki, kolisty kotacz - niemal tak wysoki, jak cztowiek. Stawiano go mie-
dzy kaptanem a ludem, a nastepnie kaplan pytal, czy jest spoza kotacza widoczny
- gdy lud odpowiadat twierdzaco, kaptan zyczyt mu, aby w przysztym roku juz
go zza kolacza nie widziano, co mialo oznaczaé zyczenia bardziej urodzajnych
plonéw (Gieysztor 1982: 96). W czasie obrzedu kaptan wyglaszal rowniez zgro-
madzonym stowa przepowiedni, ktéra tyczyla si¢ tego, jak potoczy si¢ nastepny
rok (wrozby Arkonskie?).

O ostatnim z czterech gtéwnych $wigt stlowianskich, ktére odbywalo sie
w okresie przesilenia zimowego, wiadomo najmniej. Czas przed przesileniem byt
czasem ciemnym, w ktérym krolowat Weles — bog zaswiatow (Gieysztor 1982:
118). Wraz z nadejsciem pierwszego dnia zimy, dzien stawat si¢ coraz diuzszy,
co $wietowano z wielka radoscig. Grudzien w wielu religiach po$wiecony byt
béstwom solarnym, a w religii stowianskiej takowym byt Dadzbég-Swarozyc.

Saxo Gramatyk zyl na przetomie XII i XIII w. n.e.

Arkona — gréd stowianski na Rugii, osrodek kultu Swietowita. W Arkonie znajdowata
sie $wiatynia Swietowita, a w niej skarbiec. Po zniszczeniu Radogoszczy Arkona stala sie
w XI-XII w. najwazniejszym miejscem kultu religijnego Stowian nadbattyckich.
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Komunikacja ze stowianskimi bogami dzis$

Gléwne obrzedy cyklu rocznego to: Szczodre Gody, Jare Gody, Noc Kupaly
i Swieto Plonéw (Dozynki). Modlitwy i §piewy wéwczas kierowane s3 do roz-
nych boéstw, jednak w trakcie kazdego $wieta inne bdstwo gra role gléwna. Rytu-
aly odbywaja sie w nieprzypadkowych miejscach. Rodzimowiercy gromadzg si¢
na tonie natury, szczegélnie zwracajac uwage na to, by w miejscu obrzedu znaj-
dowal si¢ dab. Zerca Watry, nieco wbrew zrédtom historycznym!', uznaje dab za
posag wszystkich stowianskich bogéw - stad tez ten wybdr miejsca. Wazne jest
takze, by przestrzen zwigzana z rytualem zamknieta byta kregiem drzew, co po-
zwala dodatkowo odgrodzi¢ si¢ od $wiata zewnetrznego. Do pozostalych sktad-
nikéw sakralnego mikrokosmosu, ktére omawiane byty wyzej, nie przyklada sie
juz obecnie tak wielkiej wagi''. Obrzedy skladajg sie z kilku statych elementow,
ktére stanowig ich rame'>

Ogien

Centralnym punktem kazdego rytualu jest ogien, wokot ktorego gromadza sie
rodzimowiercy. W $rodku kregu pozostaje tylko zerca® i zerczyni. Podczas gdy

10 Dab przez dawnych Stowian uznawany byt za siedzibe boga Peruna, boga burzy i btyska-
wicy (jego kult poswiadczony zostal tylko u Stowian wschodnich). Deby, w ktore uderzyt
piorun, byly czczone w sposdb szczegdlny.

11 Tak wynika z moich obserwacji, jednak w ksigzce autorstwa zercy Watry, zwrdcona jest
uwaga takze na wode i wzniesienia terenu, jako na niezbedne sktadowe miejsca obrzedu.
W praktyce jednak miejsca, ktore spelnialyby wszystkie te warunki, moga by¢ trudnodo-
stepne, zwlaszcza we Wroctawiu i jego okolicach.

12 Analiza na podstawie obserwacji uczestniczacej jawnej obrzedéw odprawianych przez
wtedy (2011 i 2012 r.) jeszcze niesformalizowang organizacje, dzi$ juz Fundacje na rzecz
stowianskiej kultury ,Watra’, uzupelniona cytatami z ksigzki ,,Stowianskie dziedzictwo.
Rodzima Religia i Filozofia’, ktorej autorem jest zerca (kaptan) wspdlnoty Watra, Rafat
Merski.

13 Zerca, Zyrca, Zyrzec — wyraz wywodzacy sie z jezyka cerkiewnego, oznaczajacy kaplana,
a pozniej staroste weselnego. ,W czasach poganskich do obowigzkéw kaptana-ofiarnika
nalezalo obok innych kojarzenie malzenstw. Zrodla o tym nie mowia, ale niemozliwosci
nie wida¢ zadnej. W epoce chrzescijanskiej odpadly mu oczywicie funkcje ofiarnika, ale
uchowala sie ta wlasnie wazna rola. Wiadomo to dobrze, ze sie zawieranie malzenstw bar-
dzo dlugo wymykalo spod kontroli koscielnej. Legaci papiescy uzywali bardzo surowych
kar, zanim wymogli na ludnosci zawieranie slub6éw koscielnych. W tych warunkach tatwo
zrozumie¢ zwezenie znaczenia z kaplana w ogéle — na osobe dajaca Sluby” (Urbanczyk
/1948/ 1991: 168). Stowo ,,zerczyni” jest neologizmem.
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kaptan rozpala przygotowany wczesniej stos, zgromadzeni chwytajg si¢ za rece
i $piewaja ,Gore, gore jasno, zeby nie zagasto” Inkantacja ta ma zapobiec sytu-
acji, w ktorej ogien by sie nie rozpalil (jednakowoz nie ma takiej mozliwosci,
gdyz stos zawsze jest oblany fatwopalng substancja). Nastepnie zerca przecho-
dzi do modlitwy, w ktérej przyzywa Swarozyca - boga ognia ziemskiego'. Od
tego momentu ogien staje si¢ $wiety i stanowi ,,portal’, za posrednictwem kto-
rego zgromadzeni na obrzedzie komunikujg si¢ z bogami i duchami przodkéw
(dziadami).

(...) W tym wlasnie celu rozpala si¢ Swiety Ogieri Swarozycowy, wokot
niego tworzy si¢ zywy krag ludzki, zwraca swe oblicza w strone plomienia,
wiecznego ognia naszej wiary. (...) Zamykajac $wiety krag obrzedowy, sta-
jemy w centrum $wiata stworzonego przez Bogéw, nawigzujemy z nimi kon-
takt, powracamy do chwili stworzenia, do czystej rOwnowagi, nie zmacone;j
przez cywilizacje. Stajemy posrodku tunelu, w ktérym laczymy sie z przod-
kami. (Merski b.r.: 23-24)

Inwokacja
Kaptan przyzywa Swarozyca w nastepujacy sposob:

Przyzywam Ciebie Swarozycu,
$wiety ogniu synu Swarogowy
Wielki boze

przywiedz Bogéw w ten krag $wiety
bysmy trzebe zlozy¢ mogli

Dla nich w twoje zlote cialo
Przyzywam Ciebie Swarozycu,
$wiety ogniu, wielki boze

Przybadz do nas

niech w Twym cieple i jasnosci
duchy przodkdw si¢ ogrzeja
Ktérych dzis$ tu przyzywamy
Swiety ogniu Swarozycu

z czterech stron tu do nas przybadz

14 Swarozyc - jedno z naczelnych bostw stowianskich, ktérego kult zostal poswiadczony
zaréwno u Stowian wschodnich, jak i zachodnich. Utozsamiany z Dadzbogiem (Daz-
bogiem), synem Swaroga (boga nieba lub stonca). W ,,Stowie pewnego Chrystolubca”
napisano: ,Do ognia si¢ modla, zowiac go swarozycem” — stad mozna wnioskowac, ze
Dadzbog-Swarozyc z czasem stracil boskie znaczenie, a stal si¢ synonimem ognia (ktore-
mu zresztg tez oddawano boska czes¢) (Strzelczyk 1998: 195-200). Dla badanych rodzi-
mowiercow, Swarozyc jest bogiem ognia ziemskiego.
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Swarozycu szczodry boze

niech z twym cieptem i jasnoscia
wszelkie dobro do nas sptynie

I twdj blask niech noc rozjasni
przyzywam Ciebie Swarozycu
wielki boze synu Swarogowy
Swiety ogniu!

Stawa tobie ogniu Swarozycowy!!!
(Merski b.r.: 32)

Jest to jedna z nielicznych modlitw, ktére s3 odmawiane podczas obrzedu
i majg stalg formule. Drugg jest swego rodzaju wyznanie wiary, ktorego wersety
najpierw wypowiada Zerca, a po nim powtarzaja je uczestnicy obrzedu.

Oczyszczenie

Temu rytuatowi poddawane jest miejsce obrzedu, zgromadzeni i kaptan. Zerca
do $wigtego ognia wrzuca ziola, dzieki czemu oczyszcza miejsce’®. Nastepnie
obchodzi krag z odpalong od ogniska pochodnig, by oczysci¢ réwniez zebra-
nych i napelni¢ ich mocg. Potem ,,obmywa” swoje dlonie i twarz w dymie, dzieki
czemu oczyszcza takze siebie. Dodatkowo Zerczyni kropi wszystkich woda,
ktéra ma moc zyciodajng (i - a jakze! — oczyszczajaca).

Modly

Po odpowiednim przygotowaniu zgromadzonych i miejsca rytuatu poprzez roz-
palenie ognia, uswiecenie go i oczyszczenie sfery sacrum, zerca i zerczyni prze-
chodzg do modiow'. W zaleznosci od pory roku zwracajg si¢ do innych bdstw,
ktore to akurat w danym czasie pelnig szczeg6lna role:

Szczodre Gody, inaczej nazywane Swietem Zimowego Staniastorica'’, od-
prawia si¢ wraz z przesileniem zimowym, kiedy to rodzi si¢ Nowe Stonce
i dzien staje si¢ coraz dluzszy. Modly podczas obrzedu kierowane sg glownie
do Dadzboga-Swarozyca, ktdry w zrodlach ruskich utozsamiany jest ze ston-

15 W swojej ksigzce Merski pisze jeszcze o usypaniu kregu z soli, w celu zamknigcia miejsca
sacrum dla zlych mocy i duchéw. Osobiécie na zadnym z obrzedéw takiej praktyki nie
zaobserwowalam.

16 W wiekszosci sa to modlitwy improwizowane.

17 Podczas przesilenia zimowego, tj. 21 lub 22 grudnia, stofice osiagga najnizszy punkt na nie-
bie i wstrzymuje swoja wedréwke na 3 dni. 25 grudnia przesuwa si¢ o 1 stopien na péinoc,
a dzien w zwigzku z tym staje sie dtuzszy. Od tego zjawiska czas ten nazwano Swietem
Zimowego Staniastonica.
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cem. Rozpalana jest wtedy takze swazyca ($wigszczyca, swarga), symbol slonica,
z ktdrg zerca obchodzi krag zgromadzonych. Swazyca jest talizmanem szczescia,
a rytual ten ma przynie$¢ zgromadzonym pomyslnos¢'.

Jare Gody to czas réwnonocy wiosennej, kiedy to Jarylo'’, bég plodnosci
i sity witalnej, zwycieza Welesa, boga $wiata podziemnego, pana pory ciemnej,
podczas ktérej dusze zmarlych blakaja sie po ziemi®. Dzigki temu zwyciestwu
dzien staje sie dtuzszy od nocy. Pali sie i topi Marzanne?, a zgromadzeni wolajg
wtedy: ,,Odejdz martwe, odejdz stare, my palimy ognie jare!”. Obrzed rozpo-
czyna si¢ wzniesieniem gaiku (galezi ustrojonej wstazkami), ktory jest symbo-
lem wiosny. Modlitwy kierowane sg do Dadzboga, Jaryly i Mokoszy?*?, opiekunki
ziemi i deszczu. Uczestnicy obieraja pomalowane na czerwono jaja — symbol
zycia oraz odrodzenia, a skorupki rzucaja na ziemi¢. Taki magiczny zabieg ma
sprawi¢, ze ziemia bedzie bardziej ptodna.

Noc Kupaly to czas, kiedy storice znajduje sie u szczytu swej potegi. Ofiary
sktadane sg ,,Perunowi Gromowladnemu, by darzyl nam swy sila, Swietowitowi,
by przyszle plony byly udane i bogate, Mokoszy, opiekunce kobiet, Ladzie?, pro-
szac o los pomyslny, DadZbogowi za pigkne i jasne promienie stoneczne, jego
moc i zyciodajng energie, Matce Ziemi naszej ukochanej, za zycie, ktérym ob-
lewa pola, lasy i taki” (Merski b.r.: 34). Zegna si¢ Jaryte, ktérego zadanie dobiegto
konca, palac jego kukte na stosie pogrzebowym. W czasie tryzny (stypy) Jaryly
odbywaja si¢ igrzyska, na ktore sklada si¢ wiele konkurencji, gtéwnie sitowych,

18 Merski opisuje takze szereg rytualéw domowych, ktére powinny mie¢ w tym czasie miej-
sce. Wigkszo$¢ pokrywa sie z rytuatami, ktére odprawiane sg podczas katolickich $wiat
Bozego Narodzenia, jednak zostalo im nadane nowe znaczenie. Jak zaznaczylam wcze-
$niej, o obrzedach zwigzanych z przesileniem zimowym wiadomo najmniej, wobec czego
niemozliwym jest okreslenie cho¢by prawdopodobienstwa tego, ze podobne rytualy byly
kultywowane przez poganskich Stowian. Zainteresowanych odsytam do strony interneto-
wej Watry (www.watranews.wordpress.com), gdyz ksiazka Merskiego nie jest powszech-
nie dostepna.

19 Jarylo - domniemane béstwo w mitologii wschodniostowianskiej — znane jedynie z folk-
loru, jako nizszego rzedu bostwo ptodnosci i wiosny (Strzelczyk 1998: 84).

20 Mniej wiecej w tym czasie dawni Stowianie odprawiali dziady wiosenne — obrzedy po-
$wiecone duszom zmartych.

21 Rodzimowiercy uwazaja Marzanne za boginie zimy, $mierci i - co zaskakujace - plod-
nosci. Tymczasem zrédla historyczne zaprzeczajg, jakoby Marzanna kiedykolwiek byta
bostwem.

22 Gieysztor widzi w Mokoszy odbicie kultu matki-ziemi. Merski z kolei Matke Ziemig trak-
tuje jako osobne bdstwo (Merski b.r.: 33).

23 Lada - rzekome bostwo polskie.
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jak przeciaganie liny czy walki na miecze. Gdy stos pogrzebowy gasnie, oznacza
to koniec kolejnego etapu w cyklu wegetacyjnym i obrzedowym - koniec wio-
sny. Rozpala sie wtedy drugi wielki stos — ogien Dadzbozy, ktéry symbolizuje
szczyt aktywnosci stonica na ziemi. Na jego wierzchu znajduje sie kolo z sze-
$cioma szprychami - kazda z nich oznacza jeden miesigc wzrastajacej mocy
stonca.

Swieto Plonéw koniczy pore jasng. Niegdy$ wigzalo sie z rozbudowanym
rytuatem wrozb, ktore mialy wskaza¢, czy w przyszlym roku plony beda ob-
fite, a takze czy bedzie on pomyélny dla zgromadzonych. Dzi$ obrzed gléwnie
skupia si¢ na dzigkowaniu za tegoroczne plony. Do $wietego ognia wrzuca si¢
ofiary ze zbioréw, a Zerca — zamiast wrézy¢ - zyczy zgromadzonym szczescia
i powodzenia.

Ofiara

Ofiary skladane sa do ognia swarozycowego. Wsrod daréw znajduje sie miod
pitny, piwo, chleb (jedli rozpadnie si¢ w ogniu oznacza to, ze ofiara si¢ spodo-
bata), mleko i ziarna zb6z. Sktadany w darze jest rowniez specjalny chleb, z ktd-
rym zerca obchodzi krag. Zgromadzeni ktadg na nim rece i w myslach dziekuja
lub proszg o co$ bogéw. Bochen ten takze wrzucany jest poZniej do ognia, dzieki
czemu indywidualne intencje przekazywane sa bogom.

Biesiada i tance

Gdy obrzed si¢ konczy, przychodzi czas na wspolng biesiade i dalsze $wieto-
wanie. Podczas Nocy Kupaly zabawy trwaja az do wschodu storica. Wszystkie
$wieta sfowianskie sa radosne i - by nalezycie je uczci¢ - nalezy jes¢, pi¢ i bawié
sie jak najdluzej. Latem i jesienig rodzimowiercy biesiadujg na dworze, zima
i wiosng - wynajmuja w tym celu sale, do ktérej przenosza si¢ zaraz po obrzedzie.

Miedzy rekonstrukcja a konstrukeja

Faktem jest to, ze o religii poganskich Stowian wiemy dzi$ niewiele. Faktem jest
takze, ze istniejg grupy, ktdre te religie chcg zrekonstruowac i ozywi¢. Zadaniem
socjologa nie jest sprawdzanie, czy w swoich dzialaniach trzymaja si¢ $cisle da-
nych historycznych, tylko zbadanie zjawiska takim, jakim jest, i zadanie sobie
pytania: dlaczego ono jest? Istnieje przyczyna (i to nie jedna) tego, ze wspdtcze-
$nie, w wysoko rozwinietej cywilizacji, powstaja ruchy religijne, ktére chca czci¢
starych bogow, wktadajac tyle czasu i energii w to, by ze szczatkéw dostepnych
informacji zlozy¢ system religijny. Czy trzymaja si¢ faktéw? Czy rzetelnie wyko-
rzystujg zrédta? Zupelnie nie w tym rzecz. Rodzimowiercom nie chodzi prze-
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ciez o muzealny eksponat, a o zywa religie, ktdrej chcg by¢ wyznawcami. Rafat
Merski pisze: ,rekonstrukcja ta nie polega na zwyklym poznaniu panteonu,
uporzadkowaniu go, lecz przede wszystkim na stworzeniu szeregu praw i war-
tosci, ktore my wspdlczesni wdrazamy i wyznajemy jako $wiete i prawdziwe”
(Merski b.r.: 4). Komunikacja ze stowianskimi bogami zmienita si¢, bo i musiata
sie zmienié. Brakujace elementy obrzeddéw, a nawet cale obrzedy, zostaly stwo-
rzone, bo musialy. W przeciwnym razie, rytualy nie mogltyby by¢ odprawiane.
Wituchujgc sie w te wspoélczesne modlitwy, obserwujac sposéb odprawiania ob-
rzedow czy symbolike w nich wykorzystywana, mozna dowiedzie¢ si¢ wiele nie
tylko o samej religii, ale tez i o potrzebach ludzi, ktérzy rodzima wiare wybrali.
Sam sposéb komunikacji z bogiem/bogami pozwala wnioskowa¢ o stanie danej
spolecznos$ci. W koncu religia to wytwor spoleczny.
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Based on his field research among the Guarani in Paraguay and an extensive review of
the relevant literature, the author presents his analysis of the relationship of man towards
God. The aim of this article is to analyse the religious life of the Guarani, with a special
emphasis on their methods of communicating with the Supreme Being and with their
ancestors. The author describes the primitive monotheism among the Guarani, the
role of the shaman in communal life and the importance of the Guarani ritual dance,
the jeroky. The latter is illustrated by the author’s description of it as practised by two
concrete communities in Paraguay, the Akaray-mi and Ciudad del Este. Due attention
is given to the importance of the earth in Guarani beliefs. The earth for the Guarani
people does not enjoy the status of being sacred, or holy, as such. Rather, it serves as the
sacred place from which they worship the Supreme Being, address benevolent spirits
and contact their ancestors. Concerning the latter, the author notices that the Guarani
distinguish between the good and the bad ones.

The unusually interesting, varied religious practices of the Guarani people, vividly
described by the author in his article, demonstrate that communication with the
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supernatural world constitutes an extremely important part in their worldview and
everyday life.

Wprowadzenie w tematyke

W literaturze naukowej odnajdujemy wiele definicji pojecia ,religia”. Wybitny
socjolog Emil Diirkheim podjal prébe zdefiniowania tego terminu w naste-
pujacy sposob: ,Religia jest systemem powigzanych ze sobg wierzen i praktyk
odnoszacych sie do rzeczy $wietych, to znaczy rzeczy wyodrebnionych i zaka-
zanych, wierzen i praktyk faczacych wszystkich wyznawcéw w jedng wspolnote
moralng zwang ko$ciotem™. Dla Diirkheima religia nie moze by¢ luznym nagro-
madzeniem wierzen, ale ich systemem. Kazdy skladnik jest powigzany z innym,
a wyjecie jednego nie moze odby¢ si¢ bez naruszenia calo$ci. Zwraca tez uwage
na fakt, ze system religijny generuje spotecznos¢. Nie ma wiec religii prywatnej —
jest tylko zbiorowa. Takie ujecie pozwala zrozumie¢, ze zycie religijne cztowieka
ma charakter spoteczny. Jest to definicja na wskro$ ogdlna, wolna od wptywu
jakichkolwiek wierzen. Ta definicja pokazuje, ze religia nie jest tylko i wylacznie
sprawg osobistg.

Sam termin religia albo by¢ religijnym czy byc¢ wierzgcym budzi dzisiaj wiele
kontrowersji i niepotrzebnych emocji. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze zy-
jemy w czasach, kiedy promuje si¢ postawe obojetnosci religijnej, szczegélnie
za posrednictwem réznych mediéw. Wiare spycha sie do sfery prywatnej. Wy-
starczy wspomnie¢ przypadki dyskryminacji w Europie z powodu publicznego
noszenia krzyzykéw czy innych symboli religijnych. W niniejszej pracy zostanie
przedstawiony temat komunikowania si¢ ze §wiatem pozanaturalnym u jednej
z najbardziej licznych spolecznosci autochtonicznych Ameryki Poludniowej
- Indian Guarani. Jest to grupa etniczna, ktdrej fundamentem tozsamosci jest
religia i wszystkie jej przejawy, szczegdlnie w komunikowaniu sie ze $§wiatem
nadprzyrodzonym - Bogiem oraz przodkami. Religia Indian Guarani ma cha-
rakter wybitnie wspoélnotowy.

1 Emile Diirkheim, Elementarne formy Zycia religijnego: system totemiczny w Australii,
[Elementary Forms of Religious Life], PWN [London: Allen & Kuwin], Warszawa 1990
[1912],s. 31.
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Charakterystyka terenu zamieszkania

Paragwaj to kraj potozony w centralnej cze$ci Ameryki Poludniowej. Graniczy
z Boliwia, Argentyng i Brazylig. Warto wyjasni¢, w jakich warunkach klima-
tycznych mieszkajg interesujacy nas Indianie. Paragwaj lezy w strefie klimatu
zwrotnikowego. Dzieli sie na dwie strefy — wschodnig i zachodnig, a umowna
granicg jest przebiegajaca przez caly kraj rzeka Paragwaj. We wschodniej czesci
kraju $rednia temperatura miesig¢cy letnich (grudzien - marzec) to okoto 27°C.
W miesigcach zimowych (czerwiec - sierpien) waha si¢ od 15 do 21°C, nocg na-
tomiast spada ponizej 0. Na zachodzie kraju, w tak zwanym Chaco, $rednia tem-
peratura to okoto 20°C w okresie letnim. Zimg czesto naplywaja gorace masy
powietrza, wowczas waha si¢ pomiedzy 30-35°C% Na zachdd od rzeki Paragwaj
ciaggna sie obszary czerwono-cynamonowych gleb, suchych laséw i zaro$li oraz
czerwono-burych gleb i suchych sawann. Natomiast w regionie wschodnim do-
minujg piaszczyste gleby czerwone oraz gleby czarne. Praktycznie w catym Para-
gwaju ziemia jest koloru czerwonego. Paragwaj jest krajem nizinnym®. Wedlug
spisu ludnosci w lipcu 2013 roku, Paragwaj ma 6.620.000 mieszkancow. Trzeba
wspomnie¢, ze Paragwajczycy migruja w poszukiwaniu pracy do Argentyny,
Brazylii, Urugwaju, Hiszpanii, Francji i Stanéw Zjednoczonych*.

Historycy twierdza, ze pierwsi mieszkancy terendw dzisiejszego Paragwaju
przybyli na te tereny okoto 6000 lat p.n.e. Byty to ludy z tak zwanej rasy pam-
pejskiej. Natomiast okoto 500 lat p.n.e. zaczely naptywac ludy z poinocnych te-
renéw, a takze z okolic Amazonii. Indianie bardzo duzo migrowali, poniewaz
wierzyli, Ze gdzie$ na ziemi znajduje sie Ziemia bez zla, czyli raj’. Paragwaj jest
krajem wielokulturowym. Obecnie zamieszkuja go nie tylko Indianie, ale row-
niez metysi. Spoteczno$ci indianskie stanowiag mniejszo$¢ narodows. Oficjalnym
jezykiem Paragwaju jest jezyk hiszpanski, ale sami Paragwajczycy uzywajg na
co dzien jezyka guarani. Postuguja sie nim od urodzenia, dlatego Paragwajczy-
kéw nazywa si¢ narodem dwujezycznym. Obecnie w Paragwaju istnieje 17 grup
etnicznych. Wszystkie te grupy postuguja si¢ jezykiem guarani i jego réznymi
dialektami. Zamieszkujg gtéwnie wschodnie tereny tego kraju. Wsréd nich naj-

2 Lucjan Kubiatowicz, Stownik geografii Ameryki, Wiedza Powszechna: Warszawa 1975,
s. 499.

3 Adam Jelonek, A. Bonasewicz [red.], Encyklopedia Geograficzna Swiata. Ameryka Potu-
dniowa, $.299.

4 https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/pa.html, 10.01.2014.

Lucio Godoy, La cultura y el sueno en la cultura Guarani, Lambare, Paraguay 2002, s. 1n.
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liczniejszg spolecznoscia sg interesujacy nas Indianie Guarani, wérod ktdrych
wyrdzniamy: Mbya, Chiripd, Ache, Pai Tavytera, Guarayo i Guarani Nandeva®.

Fundamentalne elementy wierzen Guarani

W centrum religii ludéw plemiennych znajduje sie tak zwana wyzsza moc, ktora
okresla zycie tych ludzi. Zrédlem zyciodajnego strumienia tej mocy jest Najwyz-
sze bostwo’. Indianie Guarani w swojej kulturze duchowej od wiekéw sa wierni
idei Boga, Stworcy i Pana wszystkich rzeczy. Pierwszg nazwa w jezyku guarani,
okres$lajaca Boga byt Tupa. Okreslenie to oznacza tyle co deszcz i burze®. Gu-
arani, poza wiarg w Najwyzsze Bdstwo, wierza réwniez w istnienie bytow
nadnaturalnych, stworzonych przez Nande Ru (czyli *Naszego Ojca', bo takie
okre$lenie funkcjonuje obecnie wsrod Guarani), ktére chronig ustanowionego
porzadku zaraz po stworzeniu $wiata. Bostwa, ktdre zapoczatkowaly istnienie
ziemi nazywaja si¢ Namandu Ru Ete i Namandu Xyete’. Wedtug wierzen tychze
Indian w odniesieniu do ziemi, Nande Ru stwarzajgc $wiat, ustanowil réwniez
prawa dzialajace w przyrodzie. Woda, ziemia i wiatr sg nieodtagcznymi kompo-
nentami przyrody, dopelniajacymi dzielo stworzenia §wiata. Zostaly stworzone
przez nizsze bostwa, ktdre uwazane sg za opiekunéw przyrody. Dlatego wierze-
nia Indian Guarani s3 wierzeniami animistycznymi'®. Obraz $wiata czlowieka
religijnego zbudowany jest na opozycji dwu warto$ci — sacrum i profanum. Sa-
crum mozna okresli¢ jako rzeczywisto$¢ sakralng, $wieta, ku ktdrej skierowany
jest czlowiek religijny. Poprzez udzial w rytualnych dziataniach cztowiek moze
nawigza¢ kontakt z tg rzeczywistosécia, ktorg moze by¢ nie tylko Bog jako Istota
Najwyzsza, ale i duchy czy inni bogowie!.

Indianie Guarani uwazaja, ze Bég Stworca ustanowil normy moralne. Fun-
damentem tych norm jest przede wszystkim Dekalog, z tym, ze Guarani maja

6 Los Pueblos Indigenas en el Paraguay, Equipo Nacional de Misiones, Asuncién 1988,
s. 2-6.

7 Horst Biirkle, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Problem réznych religii, Pallotinum, Poznan
1998, s. 69.

José Marx, Los Guaranies, s. 8.
Ramén Fogel, Mbyd Recové, Universidad Nacional de Pilar, Pilar 1998, s. 12.
10 Tamze, s. 26.

11 Jan Andrzej Kloczkowski, Sacrum i ethos: jedno czy dwoje? [w]: Z. ]. Zdybicka [red.],
Religia a sens bycia cztowiekiem, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, Lublin 1994, s. 93 n.
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swoje zasady postepowania przekazywane od wiekéw w tradycji ustnej. Nie
zawsze ta tradycja jest do konica zgodna z Prawem Bozym. Na przyktad Indi-
anie dopuszczajg mozliwos¢ zemsty na przeciwniku. Nie jest to oczywiscie dz-
isiaj rozpowszechnione na tak duza skale, jak bylo to w poprzednich wiekach,
poniewaz w obecnych czasach nie obserwuje si¢ walk miedzyplemiennych.
Takie przypadki jak niewierno$¢ kobiety, narodziny chorych dzieci lub czary,
powodujace $mier¢ i choroby, byty do niedawna powodem dokonywanych
aktow zemsty'2.

W wierzeniach Guarani istnieje sze$¢ postaci uwazanych za bohaterdw,
ktérzy w przeszltoéci podczas ziemskiej wedrowki osiagneli wysoki poziom zycia
duchowego, zwanego w jezyku guarani aguyje. Indianie oddaja im cze$¢ i modla
sie do nich w réznych potrzebach i sytuacjach zyciowych. Ta forma kultu jest
poréwnywalna z czczeniem przez chrzescijan osob $wietych i blogostawion-
ych. Jedng z postaci jest Takua Vera Chy Eté. Jest to imi¢ kobiece. Ttumaczac
z guarani oznacza dokladnie ‘prawdziwa matka Takud Vera' (jest to imie jej
syna). Jak méwig Mbyd Guarani, otrzymata ona wielka taske od Stwércy dzieki
temu, ze modlita sie, $piewala i tanczyla na czes§¢ kosci swojego zmarlego syna.
Nande Ru dostrzeg} jej wiare i wytrwato$§¢ w sprawowaniu kultu. Zmarty zostat
wskrzeszony. Jednak celem ponownego powolania do Zycia zmarlego nie bylo
ziemskie zycie, lecz zycie w Raju®.

Centralne miejsce wierzen Guarani zajmuje koncepcja Raju, okreslanego
jako ‘Ziemia bez Zla'. Ludzie zostali stworzeni do Zycia na ziemi, w ktorej
nie ma miejsca na zto. Czlowiek po stworzeniu $wiata utracit kraing wiecznej
szczesliwosci. Utrata miataby tu charakter sprzeniewierzenia si¢ woli Stworcy,
co moze oznacza¢ obecno$¢ elementu wiary chrzescijanskiej w religii Mbya. In-
dianie Guarani, jak zresztg kazdy cztowiek, daza do doskonatosci. Owe dazenie
mozna okreéli¢ jako poszukiwanie raju, poszukiwanie ziemi bez zla. Indianin
poszukuje idealnego zycia na tej ziemi i harmonii we wszystkich aspektach: w
zarzadzaniu ziemia, organizacji zycia, relacji ze Stworca, relacji stownej z dru-
gim cztowiekiem i w relacji do przyrody. Poszukiwanie raju na ziemi ma wiec
charakter stawania sie coraz lepszym cztowiekiem, zyjacym wedlug tradycji

12 Franz Miiller, Etnografia de los Guarani del Alto Parand, Societatis Verbi Divini, Buenos
Aires 1989, s. 24.

13 José Zanardini, W. Biedermann, Los indigenas del Paraguay, Centro de Estudios Antro-
poldgicos de la Universidad Catdlica “Nuestra Sefiora de la Asunciéon”, Asuncién 2001,
s. 216.
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i norm ustanowionych przez Nande Ru. Dusza czlowieka po $mierci udaje sie
do ,,Ziemi bez zta™".

O definiowaniu szamana

W religiach ludéw niepismiennych rytualy, modlitwy i kontakt ze §wiatem
nadprzyrodzonym, zarezerwowane byly najczesciej tylko dla mezczyzn. Tylko
mezczyzna mogl by¢ przywddcg religijnym, zwanym szamanem'®. We wspolno-
tach Guarani, gtéwna rolg szamana jest zapewnienie obfitych zbioréw, modli-
twa o deszcz, leczenie chorych, a takze przepowiadanie przyszlosci poprzez sny.
Posiadane zdolno$ci nadprzyrodzone szaman moze réwniez wykorzystywaé na
szkode innych ludzi. Przykladem mogg by¢, jak wierza Indianie, wszelkie za-
razy i $mier¢ nieprzyjaciot. W takich wypadkach szaman zawsze liczy na pomoc
ze strony pomocnych duchdéw, ktérymi moga by¢ zaréwno duchy przyrody, jak
i zmartych, z ktérymi si¢ komunikuje'é. Szaman nawigzuje kontakt zaréwno
z Istota Najwyzsza, wspomnianymi wczesniej bohaterami, jak i z duchami
przodkow. Wystepuje zawsze w imieniu calej wspdlnoty. Nie znaczy to jednak,
ze poszczegolni Indianie nie mogga si¢ modli¢, ale czynig to w inny sposéb, towa-
rzyszac szamanowi w obrzedzie modlitwy. Szaman jest reprezentantem wspol-
noty w kontakcie ze $wiatem nadprzyrodzonym, z tego powodu okresla si¢ go
Namandu miri, albo Nande Ramoi, co oznacza *maly Bog'. Warto nadmienié¢, ze
pierwsi kronikarze z okresu kolonializmu negatywnie oceniali praktyki szaman-
skie, uznajac je za diabelskg praktyke. Wedlug nich szamani utrudniali prace
misjonarzom jezuickim, poniewaz siali zamet w gtowach Indian. Misjonarze si¢
trudzili, by zblizy¢ ich do wierzacych chrzescijan szamani natomiast grozili kon-
sekwencjami za odstepstwo od wierzen indianskich. Straszyli wizjami apoka-
liptycznymi, wpltywem na zjawiska przyrodnicze, a takze mozliwoscia odebrania
zycia'’. Wedlug antropologa Mircea Eliade szamanizm postuguje si¢ archaicz-
nymi technikami ekstatycznymi. Wywolana ekstaza pojmowana jest jako prze-

14 Margot Bremer, La Biblia y el mundo Indigena, Coordinacion Nacional de Pastoral Indi-
gena, Asuncion 1998, s. 153.

15 Gunter Lanczkowski, Wprowadzenie do religioznawstwa, Verbinum, Warszawa 1986,
s. 45.

16 Miguel Alberto Bartolomé, El chamanismo y religion entre los Avd-Katu-Ete, Centro de
Estudios Antropoldgicos de la Universidad Catélica, Asuncion 1991, s. 95.

17 Jose A. Perasso, La cultura Guarani en el Paraguay contemporaneo, RP ediciones, Asun-
cion, s. 63n.
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zycie podrozy przez $wiat podziemny i niebieski. Po komunikacji z duchami
przodkoéw, czy nawet demonami (dla zlorzeczenia), szaman powraca na ziemie
jako cztowiek, ktory uzyskal nowe poznanie i nowa wiedze'®. Modlitwa taka jest
jedyna czynno$cig zarezerwowang wylacznie dla szamana. Pozostali czlonkowie
wspélnoty mogg bra¢ udzial jedynie w tancu i $piewie. Modlitwa moze miec¢
rézne intencje. Na przyklad w odniesieniu do ziemi, w kulturze Guarani, ist-
nieja modlitwy majace na celu blogostawienstwo na czas zasiewdw i zbioréw,
przepedzenie zarazy i plag, obrona przed kleskami, uproszenie pogody, zeslanie
deszczu lub jego zahamowanie. Stowa modlitwy szamana sg wyuczone (dzigki
tradycji ustnej) albo wymyslone przez niego samego®®.

Taniec jeroky jako najwazniejsza modlitwa wspélnoty

Przyjrzyjmy sie teraz samej modlitwie, ktorej przewodniczy szaman. Aby ko-
munikowa¢ si¢ ze $§wiatem nadprzyrodzonym, szaman uzywa instrumentow
muzycznych, stuzacych do wydawania wibrujacych, rytmicznych dzwiekow.
U Indian Guarani szaman podczas komunikowania si¢ ze §wiatem nadprzyro-
dzonym uzywa grzechotki, zwang mbaraka. W obrzedzie biorg udzial réwniez
dzieci i kobiety®. Indianie Guarani komunikujg si¢ z Bogiem podczas tanca.
Nazwa tanca brzmi jeroky. Jeroky w jezyku guarani oznacza dokladnie - “ta-
niec' i jest uzywana powszechnie przez samych Paragwajczykow. Tanicowi to-
warzyszy modlitwa ustna, ktorg wznosi szaman i okresla sie ja jako purahei, co
znaczy ‘$piew’. Przez taniec i $§piew Indianie Guarani manifestujg swoje prze-
zycia religijne oraz komunikacje z Najwyzszym Bostwem. Kobiety posiadajg
instrumenty muzyczne. Sg nimi tacua, czyli todyga trawy bambusa. Uderzaja
nim o drewniane podloze, wydajac przy tym rytmiczny, gtuchy dzwiek. Intencje,
z ktérymi przychodza Indianie na jeroky sg rézne.

Indianie Avd Guarani we wiosce Akaraymi

Wspdlnota zbiera sie w $wigtyni, zwanej Opa. Swigtynig Avd Guarani nazywaja
dziedziniec, malg przestrzen, zadaszong li§¢mi palmy. Przestrzen jest otwarta,
nie ma $cian. Dach wsparty jest jedynie na kilku drewnianych palach. W §rodku
znajduje si¢ jeszcze maly oltarzyk, czyli mala konstrukcja drewniana z zawie-

18 Jacques Waardenburg, Religie i religia, Verbinum, Warszawa 1991, s. 137.
19 Dionizio Gonzalez Torres, Cultura Guarani, Asuncion 1997, s. 243.
20 Andrzej Szyjewski, Szamanizm, WAM, Krakéw 2005, s. 194.
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szonymi koralami, sporzadzonymi z nasion réznych roslin®'. Szaman stoi przy
oltarzu, i modli sie do Boga albo zwraca si¢ do przodkéw. Ma w reku grzechotke,
ktorg uderza w taki rytm, jaki podaje jedna z kobiet. Nie jest to przypadkowy
rytm, ale wczesniej wy¢wiczony. Kobiety, ktére uczestniczg w tym obrzedzie,
siedzg na skraju $wiatyni i uderzaja tacua (duzym kawatkiem trawy bambu-
sowej) w drewniany pal, polozony na ziemi. Efektem jest rytmiczny, gluchy
odglos. W rytm uderzanych tacua, szaman zbiera stojacych innych mezczyzn
w $wiatyni i rozpoczyna taniec jeroky. Kobiety rowniez tancza w $wiatyni, ale
ich taniec rézni si¢ od tanica mezczyzn. Mezczyzni formuja rzad, trzymajac si¢ za
rece i chodzg po wnetrzu $wiatyni. Natomiast kobiety staja jedna obok drugiej,
kladac sobie nawzajem rece na ramionach. I tez chodzg po wnetrzu $wigtyni. Je-
roky tanicza na przemian raz mezczyzni raz kobiety. Na modlitwe Guarani przy-
chodzg calymi rodzinami, nierzadko pojawia sie na niej cata wioska.

Indianie Mbya Guarani - wspdlnota niedaleko Ciudad del Este

U Indian Mbya Guarani miejscem kultu jest przede wszystkim mata $wigtynia.
Nie jest to murowany budynek, ale solidnie zbudowany niski szatas, uszczel-
niony gling pomiedzy drewnianymi palami, stanowigcymi $ciany. Ta $wiaty-
nia réwniez nazywa si¢ Opa. Tam odbywaja si¢ rowniez spotkania towarzyskie
wspdlnoty. Drzwi umieszczone sg zawsze w kierunku pétnocnym. W érodku,
wzdluz $cian, ustawione sg niskie tawki. Nieco glebiej znajduje sie podwyzszone
miejsce dla grajacych na instrumentach. W $wiatyni umocowana jest zawsze
duza drewniana polka, na ktorej Indianie uktadajg yerba mate (herbata para-
gwajska), potrawy z kukurydzy, owoce a czasem rézne przedmioty uzytku co-
dziennego. W jednej ze wspolnot Mbya znajdowaly sie zabawki, takie jak lalka,
maly samochdd i pitka. Takie przedmioty s najczesciej darami dla wspolnoty
od turystéw albo po prostu zakupione przez kogos z wioski. Warto nadmienic,
iz Indianie Guarani nie zyjs w miastach. Rodziny Indianskie sg bardzo biedne
i przecietnej rodziny Guarani nie sta¢ na zakup zabawek czy przedmiotéw co-
dziennego uzytku lub artykuléw gospodarstwa domowego. Posiadanie niekto-
rych rzeczy materialnych przez wspolnote to dla tych ludzi jeden ze sposobow
komunikacji ze $wiatem dla nich niedostepnym. Co ciekawe, podczas tancow
wykonywanych przez uczestniczacych w kulcie religijnym drzwi sg zamkniete,
a na $rodku rozpala si¢ niewielkie ognisko. Chodzi o obecno$¢ dymu i glos$na

21 José A. Perasso, La cultura Guarani en el Paraguay contemporaneo, RP ediciones, Asun-
cioén, s. 108.
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muzyke. To pozwala uczestnikom tanca i szamanowi na tatwe wejscie w trans,
a takze daje mozliwo$¢ zapomnienia na chwile o $wiecie zewnetrznym. Opa nie
pomiesci zbyt wielu cztonkdéw wspdlnoty, dlatego kult religijny sprawowany jest
réwniez na dziedzincu, niedaleko domu szamana, podobnie jak u pozostatych
grup etnicznych Guarani?. Jednym z przykladéw tanca religijnego Mbya jest
tangara. Wspdlnota tworzy duzy krag i w rytm instrumentéw wykonuje sie dwa
kroki do przodu i jeden do tylu. Jest to dos¢ skomplikowane, poniewaz taniec
wykonuje si¢ w bardzo szybkim tempie. Kazdy cztonek wspdlnoty musi nauczy¢
sie $§piewu i taiica rytualnego®. Muzyka rytualna Indian Guarani jest rytmiczna.
Pozwala nie tylko szamanowi, ale i wszystkim uczestnikom obrzedu religijnego
na osiagniecie stanu hipnotycznego®.

Relacja z przodkami i ich rola w zyciu Guarani

Kult zmartych od zarania czaséw jest waznym elementem wierzen ludow pier-
wotnych. Ludzie opiekujacy si¢ zmartymi, umacniali wiare w dalsze zycie po
$mierci, dlatego wznosili do nich modlitwy, a nawet sktadali im ofiary, wierzac
w ich dalsze istnienie. Do dzisiaj ludy indianskie Ameryki Potudniowej sktadaja
modlitwy nie tylko do bogdw, opiekunéw przyrody, ale réwniez do zmarlych.
Guarani, w tym takze Mbya oraz Ava, zwykli sklada¢ ofiary swoim zmarlym.
Najczesciej jest to jedzenie w postaci réznych potraw przygotowanych z kuku-
rydzy, yerba mate, takze owoce i napoje alkoholowe z trzciny cukrowej. Gu-
arani skladaja ofiary w domu zmarlej osoby na specjalnie przygotowanym
miejscu. Natomiast pochéwek odbywa sie na cmentarzu indianskim, najczesciej
w malym lesie. Guarani nie stawiajag pomnikéw osobom zmartym. Indianie po
$mierci cztonka wspdlnoty odprawiajg wspomniane rytualne tance jeroky, ktore
trwaja nawet calg noc®. Wiszystkie te dary, przyniesione do domu zmarlego, nie
maja charakteru ofiary przeblagalnej, nie s3 sktadane dla ochrony przed ztymi
duchami, ale maja one pomdc duszy zmarlego w wedréwce do *Ziemi bez zfa’,
czyli Raju. W 2007 roku, we wspdlnocie Akaraymi podczas catonocnego jeroky,
co jaki$ czas uczestnicy rytualu wchodzili do domu zmarlego, aby ostatni raz

22 Carlos Mordo, El cesto y el arco, Centro de Estudios Antropolégicos Universidad Catdlica
Asuncion, Asuncién 2000, s. 145-147.

23 Dionizio Gonzalez Torres, Cultura Guarani, s. 243.
24 Michel Malherbe, Religie ludzkosci, Znak, Krakow 1995, s. 213.
25 Tadeusz Jania, Smieré...i co dalej?, Wydawnictwo M, Krakéw 1996, s. 8 n.
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z nim porozmawiaé, odda¢ czes¢, prosi¢ o opieke. Przyniesione dary ofiarne
byty kolejnego dnia spozywane przez wspolnote i najblizszg rodzine.

W kulcie zmarlych bardzo wazna jest rola szamana. To on, jako przewodnik
jeroky, komunikuje si¢ z przodkami. Guarani wierzg, Ze podczas jeroky szaman
otrzymuje od przodkéw wskazowki co do wlasciwego postepowania w zyciu,
aby po $mierci dusza nie bladzita, tylko od razu trafila do ,Ziemi bez zta**. In-
dianie Guarani, jak zreszta wszyscy ludzie, dgza do doskonatosci. Owe dazenie
mozna okresli¢ jako poszukiwanie raju. Indianin poszukuje idealnego zycia na
tej ziemi i harmonii we wszystkich aspektach: w zarzadzaniu ziemig, organiza-
cji zycia, relacji ze Stworca, relacji stownej z drugim czlowiekiem i w relacji do
przyrody. Poszukiwanie raju na ziemi ma wiec charakter stawania si¢ coraz lep-
szym czlowiekiem, zyjacym wedtug tradycji i norm ustanowionych przez Nande
Ru, a przekazywanych przez szamana.

Whnioski konncowe

Kultura Indian Guarani ma wybitnie religijny charakter. Komunikacja ze §wia-
tem nadprzyrodzonym poprzez opisane wyzej obrzedy jest praktykowana czesto,
zdarza sie, ze codziennie. Spoleczno$ci Indianskie, w tym Guarani, nie s3 wolne
od postepujacej globalizacji. Dlatego obecnie obserwuje si¢ problem z Zyciem
religijnym u mlodych Indian. Coraz czgsciej zamieszkuja oni obrzeza duzych
miast, by tam szuka¢ pracy. Zmienia si¢ srodowisko, w ktérym zyja Guarani. Juz
nie zalesione tereny i bliski kontakt z przyroda, a miejski klimat betonowych
budynkoéw i hatasu ulic. Nad tym faktem ubolewajg starsi Indianie i szamani,
wyrazajac swoj zal z powodu odejécia wielu mtodych Guarani od Zycia religij-
nego, a tym samym porzucenia kultury, ktéra ich wychowuje. Istnieje zatem po-
trzeba asystencji ze strony organizacji wspierajacych kulture Indian (np. INDI
w Paragwaju czy misji katolickich), ktére umozliwig samowystarczalnos¢ spo-
tecznosciom indianskim we wlasnych wspolnotach bez potrzeby migracji w po-
szukiwaniu podstawowych zrddel utrzymania (wlasnos¢ ziemi, szkolnictwo,
os$rodki zdrowia, Zzywnos¢) i pomoga zachowa¢ wazny element kultury jakim
jest komunikacja ze swoim Stworca.

26 José Marx, Los Guaranies, s. 8.
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The aim of this article is to show a similarity between the way of constructing songs in the
oral tradition and some of the expressions used in everyday communication. Structures
called formulas and type-scenes are treated as poetic constructions, useful only while
preparing long, traditional songs both in ancient and modern epic works, whereas they
can be found also in everyday communication and have a similar function. The process
of learning a language seems to be analogous to learning an oral song, also the way of
using the learned formulas or cultural schemes is very similar in our whole life.

The article analyses collocations and combinations of words frequently used in
language and compares them with literary constructions. This makes it possible to present
the similar structure and function of certain stable and conventionalised connections
in language and non-written literature. Conventionalised literary constructions are
compared with context-dependent communication patterns.

These observations can be very helpful in revealing the oral epic as an integral part
of human experience, and as a way of maintaining cultural contact—not only a literary
genre. On the contrary—through the use of the theoretical apparatus of research into
orality—these conclusions aid the better understanding of human communication as
a total phenomenon reflected in literature.
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Badania nad oralnoscia

Istotnym elementem badan nad twdrczoscia ustng, zaréwno w odniesieniu do
utwordw starozytnych, poprzez tradycje pozniejsze, az po pie$ni powstajace
w XX wieku, jest pojecie formuly oraz scen typowych'. Zjawiska te, a zwlaszcza
ich rola i funkcja w utworze, nadal nie s3 w pelni zrozumiane, jednak nie ulega
watpliwosci, ze sg charakterystyczne dla wszystkich zbadanych dotad przykta-
doéw piesni epickich. Prace nad sposobem uzycia formut pozwolily wyjasni¢ me-
chanizm tworzenia i prezentowania piesni, ktére mimo ze niezapisane, przez
lata byly przechowywane w pamieci pie$niarzy i na nowo prezentowane stucha-
czom. Obserwacje epiki jugostowianskiej prowadzone na poczatku XX. wieku
pokazaly jednak, ze trwalo$¢ tej tradycji tkwi nie w biernym zapamietywaniu,
ale w samym momencie tworczego wykonywania piesni.

Milman Parry sformutowal pierwsza definicje formuly jako ,grupy stéow
uzywanych zawsze w tych samych pozycjach metrycznych do wyrazenia pew-
nych podstawowych tresci” (Lord [1960] 2010: 109). W takim ujeciu formufa
jest wigc pewnym modelem rytmicznym, ktdry przekazuje t¢ samg informacje,
nawet gdy jego elementy skladowe podlegaja wymianie. W pézniejszych latach
definicja ta byta wielokrotnie uzupetniana i modyfikowana (gléwnie w zakresie
uwzgledniania odstepstw od niej w poszczegolnych utworach przy zachowaniu
tej samej funkgji), ale pozostata punktem wyjscia dla rozwazan nad stylem for-
mularnym do dzis*.

Z pojeciem formuty wiaze si¢ tez tendencja do znacznie czestszego taczenia
rzeczownikéw z epitetami, niz ma to miejsce w tekscie pisanym. Jak okreslil to
Walter Ong ,,Judzie oralni (...) wolg nie Zolnierza, lecz dzielnego zolnierza; nie
ksiezniczke, lecz pickng ksiezniczke; nie dab, lecz twardy dab” (Ong [1982] 2011:
78), bo takie polaczenia sg wyrazistsze semantycznie i metrycznie oraz ukladaja
sie w pewien rytm, ulatwiajacy zapamietanie ich w okreslonym kontekscie. W
utworach epickich okre$lenia tego rodzaju pojawiaja si¢ zaréwno przy rzeczow-
nikach pospolitych, jak i przy imionach postaci, przy czym niektére moga by¢
stosowane dla okreslenia réznych oséb, a inne przyporzadkowane sg wylacznie
do jednej. Funkcja epitetéw w utworze i ich znaczenie w réznych fragmentach

1 Pierwotnym okreéleniem sceny typowej byl ‘temat, ale ze wzgledu na wieloznacznosé¢
tego terminu zrezygnowano z jego uzycia w tym kontekscie (zob. tez Edwards 1992).

2 Por. m.in. Hoekstra 1964; Hainsworth 1968; Nagler 1974; Latacz 1979; Bakker 1997; Min-
chin 2001.
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piesni sg ztozone?, ale metrycznie s one niewatpliwie bardzo przydatne w two-
rzeniu dlugich utworéw o skomplikowanej fabule. Spiewanie piesni liczacych
kilka setek lub tysiecy werséw byto w ogéle mozliwe miedzy innymi z tego wta-
$nie wzgledu, ze nikt nie staral si¢ ich zapamieta¢ w niezmiennej calosci, ale
wiedzgc - jaka rzecz chce powiedzie¢ — uzywal najbardziej adekwatnych do tego
stéw. Rama konstrukcyjna w postaci stalego metrum dodatkowo ufatwiala to
zadanie.

Albert Lord opisal proces powstawania formul w epice jugostowianskie;.
Wedlug jego obserwacji poczatkujacy poeta najpierw stuchal pie$ni innych po-
etow i zapamietywal poszczegdlne frazy — cale linie tekstu lub ich fragmenty.
Kiedy sam zaczynat §piewac piesni, cz¢$¢ z nich odtwarzal zgodnie z zapamieta-
nym pierwowzorem, ale w pewnym zakresie dokonywal modyfikacji i dodawat
nowe elementy. Waznym czynnikiem bylo jednak wpasowanie tych elemen-
téw w dwa wymienione wczeéniej kryteria: metrum i tresci (Lord [1960] 2010:
112-116).

Lord zwrdcil takze uwage (cho¢ nie rozwinal tej kwestii), Ze opisany proces
jest zupelnie analogiczny do uczenia si¢ i uzywania przez ludzi samego jezyka
- nikt nie stara si¢ celowo w dziecinstwie zapamigtac catych zwrotéw lub zdan
po to, aby je potem dokladnie i niezmiennie odtwarza¢ (Lord [1960] 2010: 119).
Owszem - gromadzimy pewien zasdb, ale wykorzystujemy go twoérczo, dosto-
sowujac do swoich preferencji i aktualnych potrzeb. Zasob ten jest zreszta po-
niekad dziedzictwem calej spolecznodci, ktora nas uksztaltowata — nie mozemy
go calkowicie odrzuci¢, ale mozemy go indywidualnie przeksztatcaé. Co wiecej,
razem z adaptowanymi wyrazeniami przejmujemy wyobrazenia i przekonania,
ktére potem traktujemy jak wlasne i ktérych w wiekszosci nie kwestionujemy
i nie analizujemy*.

Kolejnym istotnym w odniesieniu do pie$ni kultury oralnej zjawiskiem
jest konstruowanie tzw. scen typowych. W rozumieniu Parryego i Lorda s3 to
»grupy poje¢ uzywane regularnie podczas opowiadania historii w stylu for-
mularnym wilasciwym dla tradycyjnych piesni” (Lord [1960] 2010: 173). Sg to
pewne struktury narracyjne, ktére odnosza si¢ do okreslonych sytuacji - moga

3 Chodzi tu m.in. o pozorne sprzecznosci, gdy literalne znaczenie epitetu stoi w sprzeczno-
$ci z kontekstem danej sytuacji, np. gdy okreglenia ‘szybkonogi Achilles’ dotyczy siedzace-
go bohatera. Kwestia uzycia, znaczenia i funkcji epitetéw byla szeroko dyskutowana, por.
m.in. Parry 1971; Vivante 1973, 1980, 1982; Edwards 1988.

4 Sato kwestie powszechnie uwazane za oczywiste, czgsto traktowane nawet jako synonim
oczywistosci — fakt, ze storice wschodzi i zachodzi, standardowe w danej kulturze formuty
powitania, itp.
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wystepowac w okreslonej kolejnosci, odnosi¢ sie do siebie wzajemnie, pojawiac
w formie rozbudowanej lub zredukowanej do kilku podstawowych i niezmien-
nych elementéw. Sa to pewnego rodzaju wzory scen, ktore typowo pojawiaja
sie w piesniach epickich, takie jak zakladanie zbroi przez bohatera przed walka,
skladanie ofiary, positek, podroz, oczyszczenie, itp. I rzeczywiscie w réznych
piesniach réznych epok mozna zauwazy¢ regularnie powtarzajace sie¢ podobne
opisy i sytuacje (Lord 2010: 173; Clark 2004/2013: 135). Tematy takie prezentuja
analogiczne zachowania, konstrukcje opowiesci i czesto takze podobne wzorce
metryczne. Cytujac Lorda, s3 one czym$ na ksztalt ‘konstelacji poje¢’ (Lord
[1960] 2010: 175). Nawet w piesniach pochodzacych z réznych krajow i epok
mozemy zaobserwowa¢ podobne sceny i motywy, wynikajace nie z nasladow-
nictwa (lub nie tylko z niego), ale przede wszystkim ze specyfiki i tematyki tych
utworéw. Zaréwno wiec w wielu heroicznych lub historycznych piesniach jugo-
stowianskich (piesn Saliha Ugljanina o uratowaniu Mustadzebeja przez Hasana
z Ribnika; piesn Zaslubiny Smailagicia Meho w wykonaniu Avdo Medvedovicia,
Piesti o Bagdadzie), jak i w $redniowiecznym eposie Digenis Akritas, w Piesni
0 Rolandzie, w Iliadzie, czesty jest motyw rady wojennej, w trakcie ktdrej do-
wodca dyskutuje z doradcami, stucha ich rad — dobrych lub zlych - podejmuje
decyzje, itp. Sam temat moze by¢ ztozony z mniejszych elementéw, ktore same
w sobie stanowia zamkniete calosci, dotaczane do siebie w odpowiedniej ko-
lejnosci i formie, a takze w zaleznosci od preferenciji i talentu piesniarza (Lord
[1960] 2010: 184).

Rozumienie scen typowych jako wzorcéw sytuacji, modeli, ktére mozna
stosownie zaadaptowaé do konkretnej opowiesci, ponownie narzuca nam sko-
jarzenie z codziennym uzyciem jezyka. W codziennej komunikacji réwniez
regularnie uzywamy pewnej grupy tematéw i postugujemy sie konstrukcjami
narracyjnymi, ktére pelnig rozmaite funkcje w naszej komunikacji, a ich struk-
tura lub nagromadzenie zalezy od naszej wiedzy, kreatywnosci i doswiadczenia.
Nie mozna przy tym zapominac o roli, jaka w tym procesie odgrywa wspolnota,
w ramach ktoérej funkcjonujemy, a ktéra dostarcza elementu niezbednego dla
utrwalenia zlozonej mysli w sytuacji braku pisma - rozméwcy lub aktywnego
stuchacza (Ong [1982] 2011: 72). ,Kazde stowo i kazde pojecie przenoszone
przez dane stowo stanowi rodzaj formuly, rodzaj stalego sposobu przetwarza-
nia danych doswiadczenia, determinujacego sposob intelektualnej organizacji
doswiadczenia i refleksji, oraz funkcjonujacego jako swoisty srodek mnemo-
niczny” (Ong [1982] 2011: 75).
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Opozycja? Zywa, bezposrednia komunikacja

Pojawiajgce sie po raz kolejny zestawienie poezji oralnej z komunikacja ustng
nie jest przypadkowe — w obu sytuacjach mamy do czynienia z bezposrednim
kontaktem pomiedzy uczestnikami komunikacji, podobne sg réwniez cechy,
przypisywane im: addytywno$¢, nagromadzenie, typowe epitety, redundancja.
Mimo Ze trudno sobie wyobrazi¢ postawienie znaku réwno$ci pomiedzy kon-
struowaniem pie$ni w starozytnosci a komunikowaniem sie wspotczesnie (i to
w codziennych, prozaicznych sprawach oraz w znacznie bardziej spontanicz-
nym wymiarze), to jednak kwestie te nie s az tak odlegte od siebie, jak moze
sie wydawac.

Kazimierz Oz6g w artykule Ustna odmiana jezyka ogélnego wymienia trzy
czynniki komunikacji méwionej: ,,1) dialogowos¢ mowy; 2) spontanicznos¢
procesu méwienia; 3) sytuacyjno$é, czyli powigzanie dialogu z sytuacjg” (Ozog
2012: 91). Dialogowo$¢ mowy polega na przemienno$ci rél méwiacego i stu-
chajacego oraz udziale funkcji fatycznej, a wiec podtrzymywaniu kontaktu
z rozmoéwcg. (0z6g 2012: 91-92). Spontaniczno$¢ mowy to opozycja do nie-
spontaniczno$ci tekstow pisanych (przemyslanych, przygotowanych). Sytu-
acyjnos$¢ natomiast odnosi sie do relacji miedzy rozméwcami, ktora dostarcza
dodatkowych informacji pozawerbalnych.

Franciszek Nieckula wskazuje konkretne sytuacje, w ktérych uzywa si¢ jed-
nej lub drugiej odmiany jezyka — w sklepie, kawiarni lub w kolejce typowe be-
dzie uzycie mowy, w urzedzie lub w innych kontekstach administracyjnych beda
to formy pisane. Warte przytoczenia s3 tez zaproponowane przez niego typowe
tematy (,dom i rodzina’, ,,praca’, ,znajomi’, ,pogoda’, , kulinaria”, ,aktualne wy-
darzenia polityczne’, ,,zdrowie’, ,hobby”) (Nieckula 2001: 105). Nie s to jednak
sceny typowe w rozumieniu Parryego, a jedynie pewne zakresy tematyczne, re-
gularnie pojawiajace si¢ w rozmowach. Ujecie Johna Austina, rozwiniete potem
przez Johna Searle’a, takze odnosi si¢ do konkretnych form, takich jak podzigko-
wanie, gratulacje, pytanie, prosba, rada czy ostrzezenie, jednak skoncentrowane
jest na warunkach ich skuteczno$ci (Zdunkiewicz 2001: 276). Anna Wierzbicka
z kolei, odnoszac si¢ do teorii Bachtina gatunkéw mowy [genry mowy], wyrdz-
nia w ramach ,,semantyki elementarnych czastek znaczeniowych” gatunki ustne:
pytanie, rozkaz, grozbe, ostrzezenie, pozdrowienie, podzieckowanie, gratulacje,
kondolencje, przeprosiny, komplement, skarge, przemoéwienie, wyklad, poga-
danke, rozmowe, dyskusje, spor, kldtnie, zart, kawal, flirt, toast, (Ozdg 2012: 95;
Wierzbicka 1983). Ujecie Wierzbickiej koncentruje si¢ na funkcjonalnosci i in-
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tencjonalno$ci uzycia poszczegélnych typow wypowiedzi, ale pomija sposéb ich
wprowadzania do jezyka (Wierzbicka 1983: 129-134).

Jesli jednak przyjrze¢ si¢ komunikacji ustnej tak samo, jak poezji ustnej — jej
konstruowaniu, ale tez i drodze, jaka do tego prowadzi — okaze sig, ze konstruk-
cje, ktérymi si¢ postugujemy, nie sg przez nas wybierane w pelni indywidualnie,
ale sg uksztaltowane przez przyzwyczajenie do faczenia pewnych elementéw
razem. OczywiScie nie dotyczy to wszystkich czesci naszego systemu komunika-
cyjnego - niektdre z nich stanowig jednostkowa innowacje. Kazde nowe wyra-
zenie natomiast, dzigki regularnemu powtarzaniu przez innych, zakorzenia si¢
w jezyku i do pewnego stopnia ulega idiomatyzacji. Sformutowania odnoszace
sie poczatkowo do indywidualnych do$wiadczen, czgsto uzywane moga wejs¢
w sklad wypowiedzi zbiorowych, zrozumiatych i uzywanych w spoteczenstwie.

Formuly w komunikacji

Trwale potaczenia w jezyku to przede wszystkim réznego rodzaju frazeologizmy
i kolokacje. Powiemy raczej ‘odczuwac/czué tesknote’ albo ‘odczuwac/czu¢ ra-
dos¢, a nie ‘mie¢ tesknote’ czy ‘miec¢ rados¢. Nawet jesli wérod innych okreslen
odnoszacych sie do emocji znajdziemy wyrazy, dajace szersze mozliwosci ta-
czenia, okazuje sie, ze wynikajg one nie tyle z wigkszej dowolno$ci, ile z roéznicy
semantycznej poszczegdlnych wariantéw. Mozemy powiedzie¢ zaréwno ‘mie¢
zal, jak i ‘odczuwaé/czucé zal, ale w pierwszym przypadku bedzie to pokrewne
znaczeniowo z ‘mie¢ o co$ pretensje, natomiast w drugim ‘czu¢ smutek. Mimo
pozoréw swobody, nadal wiec musimy uwzglednia¢ specyfike znaczenia takich
polaczen.

W codziennych praktykach komunikacyjnych mozna takze zauwazy¢
pewne preferencje wyboru jednych okreslen kosztem innych, mimo ze wszystkie
polaczenia sg poprawne, ale uzywane rzadziej lub w innym kontekscie. Korzy-
stajac z internetowej wyszukiwarki PELCRA’, ktéra umozliwia przeszukiwa-
nie zasobéw Narodowego Korpusu Jezyka Polskiego (w skrocie NKJP), mozna
odnalez¢ uzywane w jezyku polskim polaczenia stéw oraz frekwencje i prawdo-
podobienstwo wystapienia tych potaczen. Wyrazy zgromadzone w tym korpusie
w potowie pochodzg z prasy (50%), w 29% z literatury, natomiast pozostalymi
zrodlami sg teksty urzedowe, zawarto$¢ stron internetowych oraz transkrypcje
nagran moéwionych (m.in. protokoty sejmowe).

5 PELCRA to akronim nazwy zespolu badawczego z Instytutu Anglistyki Uniwersytetu
Lodzkiego.
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Po przykladowym zestawieniu wyrazow kawa i herbata®, okazuje sig, ze ze
stowem kawa najczesciej taczy sie przydawka ‘czarna’ (63), potem ‘zbozowa
(53), dalej ‘mocna’ (24), ‘poranna’ (19) i ‘goraca’ (19) maja tyle samo wspolwy-
stapien. W przypadku wyrazu herbata najczestszym okresleniem jest zielona’
(68), prawie tak samo czesto pojawia sie ‘goraca’ (66), dalej ‘czarna’ (23) i ‘mocna’
(16). ‘Poranna’ w przypadku herbaty nie zostalo odnotowane.

kawa liczba mozliwych | herbata liczba mozliwych
wystgpien wystgpien

czarna 63 zielona 68

zbozowa 53 goraca 66

mocna 24 czarna 23

goraca 19 mocna 16

poranna 19 - -

Wydaje sie wigc, ze albo nie uzywamy takich okreslen przypadkowo, albo
wykazujemy zbiorowg sklonno$¢ do preferowania pewnych pofaczen wyra-
zowych. To, Ze czesciej pojawia si¢ polaczenie ‘poranna kawa moze wynika¢
z prostego faktu czestszego wybierania tego napoju rano, ale znacznie trudniej
wytlumaczalne jest wieksze zwracanie uwagi na temperature herbaty niz kawy.
Moze - podobnie jak w przypadku pies$ni epickich - to metryczna paralela dtu-
gosci wyrazéw pomaga w wyborze takiego, a nie innego polaczenia: dwusy-
labowe wyrazy w zestawieniu czar-na ka-wa, moc-na ka-wa, ale trzysylabowe
w go-rg-ca her-ba-ta. Poniewaz twoérczo$¢ ustna w naturalny, nawet jesli nie do
konca zrozumialy dla badaczy, sposéb wykorzystuje i przetwarza spontaniczne
uzycie mowy, nie bytoby dziwne, gdyby w obu przypadkach dostrzegalne byty
te same mechanizmy.

6 Jako wyrazéw majacych duza liczbe kolokacji o podobnym zakresie znaczeniowym
i kontekstowym.
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Tematy komunikacji

Zwroémy tez uwage na inny przyklad: wyobrazmy sobie scen¢ rozmowy grupy
ludzi, ktérej nie styszymy, ale dobrze widzimy reakcje wszystkich jej uczestni-
kéw na wypowiadane kwestie. Zalézmy, ze jeden z rozméwcdw moéwi cos do
pozostalych, a w odpowiedzi na to nastepuje wspdlny $miech i wesoto§¢ wszyst-
kich osdéb. Nie znamy treéci tej pierwszej wypowiedzi, nie wiemy wiec, co do-
ktadnie zostato powiedziane, ale z kontekstu calej sceny nie mamy watpliwosci,
ze pierwszy rozmoéwca opowiedzial wlasnie co$ $miesznego, co spowodowalo
reakcje ze strony pozostalych. Mogt to by¢ zart, zabawna historia z wlasnej prze-
szto$ci albo komentarz dotyczacy wspolnego doswiadczenia. Z punktu widzenia
analizy treéci tych wypowiedzen i przekazanych informacji stanowi to oczywista
réznice. Nie mozna tez takich wypowiedzi umiejscowi¢ w ramach jednego ga-
tunku (ten sam efekt moze da¢ Zart, ‘opowies¢, ‘ironiczna uwaga, itp.). Jednak
dla zrozumienia sensu zaobserwowanej sytuacji i wlasciwego okreslenia wy-
dzwigku takiej wypowiedzi, okazuje sie, Ze nie jest to istotne. Kluczowe jest tu
raczej bowiem rozrdéznienie pomi¢dzy wypowiedziami o charakterze pozytyw-
nym lub negatywnym, zartami i grozbami, pytaniami i stwierdzeniami. Dla sku-
tecznosci komunikacji istotniejsze jest zrozumienie i wlasciwe zareagowanie (z
punktu widzenia konwencji kulturowej) na zdeszyfrowany sens calej wypowie-
dzi, a nie na poszczegdlne stowa. Zamierzenie powiedzenia czego$ zabawnego
staje sie rama, ktora zostaje wypetniona jednym z wielu wariantéw, jakie znamy
ze swojego wczesniejszego do$wiadczenia komunikacyjnego. Podobnie jest
w przypadku naszej checi zwrdcenia uwagi na czyjs stan zdrowia, ktérg mozemy
wyrazi¢ na wiele konkretnych sposobdéw (mozemy zapytaé wprost o konkretng
dolegliwos¢, zada¢ ogdlne pytanie o samopoczucie, powiedzieé, ze martwimy
sie o te osobe albo pocieszy¢ ja, Ze wcale nie wyglada bardzo Zle, itp.). Kazdora-
zowo beda to inne kwestie, ale w sensie ogolnym kazda z nich na swdj sposob
bedzie realizowata dokfadnie ten sam cel. Podobnie mamy do wyboru rézne
mozliwe realizacje i elementy skladowe takich wigkszych caltosci, jak: powitanie/
pozegnanie, pochwala/nagana, troska, zal, satysfakcja, rados¢/smutek, zart, itp.
To wlasnie u§wiadomienie sobie celu, w jakim zostal skonstruowany komunikat
oraz jego formalnej struktury (nawet w pozornie spontanicznej sytuacji), daje
nam mozliwo$¢ zareagowania zgodnie z oczekiwaniem spotecznym. Smiejemy
sie z zartu nawet gdy nie jest zabawny, ale wiemy, ze to byt zart i nie chcemy
sprawi¢ przykros$ci osobie, ktora go opowiedziata’.

7 I przeciwnie — w takiej sytuacji mozna réwniez zaobserwowa¢ zachowania catkowicie
przeciwne tej zasadzie. Niektorzy w przekonaniu o sztucznosci takich grzecznosciowych
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Takie czastkowe elementy, budujace ogdlny sens i cel wypowiedzi, wykazuja
pewne analogie do struktury scen typowych. Oczywiscie nie mozna zaklada¢, ze
kazda konwersacja czy komunikat moze funkcjonowa¢ na zasadzie wypelniania
dowolng trescig dofaczanych do siebie formul lub schematéw tematycznych, ale
przeciez nie funkcjonuje w ten sposob takze i w epice. Im istotniejsze jest prze-
kazanie konkretnej treéci informacji, tym mniej skonwencjonalizowane beda
elementy sktadowe takiej konstrukcji. Im mocniej bedzie natomiast podkre-
§lana potrzeba kontaktu pomiedzy rozméwcami, wyrazana za pomocg dobrze
znanych wzajemnie tre$ci konwencjonalnych kulturowo, formuly beda mogly
podlega¢ stosunkowo niewielkim modyfikacjom. Poniewaz komunikowanie nie
polega wylacznie na przekazywaniu informacji (zob. tez Wendland 2012: 146),
nie tylko mozemy dostrzec elementy pozainformacyjne w komunikacie, ale tez
- co wazniejsze — zignorowac te jego elementy, ktére z informacyjnego punktu
widzenia niezbedne, z komunikacyjnego moga zosta¢ pominiete.

Wnhioski

Okazuje sie wiec, ze tradycyjne ustne piesni konstruowane byly na podobnych
zasadach, jak przynajmniej czes¢ wypowiedzen w mowie potocznej. Z jednej
strony poezja oralna niesie w sobie to, co jest charakterystyczne dla mowy,
z drugiej natomiast komunikacja moze by¢ lepiej zrozumiana dzigki naszej wie-
dzy o strukturze opartej na formulach i scenach typowych.

W obrebie tych schematéw kazdy z nas wybiera takie srodki uzupelnienia
danego komunikatu, jakie najlepiej odpowiadajg jego wrazliwosci, potrzebie
sytuacyjnej, stopniu bliskosci relacji z rozmdweca, itp. Oczywiscie niebagatelna
role odgrywaja tu tez wszelkie kody pozajezykowe — $miech méwiacego suge-
ruje zart, zblizenie si¢ i $ciszenie glosu moze wskazywaé na wyrazanie tresci
poufnych. Nie chodzi tu jednak wylacznie o dodatkowe informacje, jakie dzigki
temu mozemy zdoby¢. Wrecz przeciwnie — im wiekszg role odgrywa w danym
komunikacie funkcja fatyczna, tym wigksza okazuje si¢ w nim dowolno$¢ za-
stepowania poszczegolnych formul. Przekazanie informacji wymaga skoncen-
trowania sie na bardzo konkretnym zjawisku, dostosowanie wypowiedzi do

zachowan nie reagujg $miechem po uslyszeniu niezbyt zabawnej anegdoty. Zaréwno
reakcja zgodna z konwencja, jak i ostentacyjnie ja negujaca stanowi tu jednak formule
zachowania, ktérg wybieramy zgodnie z naszymi przekonaniami. Podobnie jesli przeczy-
tamy w powiesci, Ze bohater ,,opowiedzial dowcip’, zakltadamy, ze bylo to co$ smiesznego
i wypelniamy taki opis tym, co $mieszy nas samych.
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aktualnej sytuacji, w jakiej znalezli si¢ rozméwcy. Odnoszenie si¢ do zjawisk
bardziej ogoélnych pozwala natomiast na wyrazenie ich poprzez skonwencjo-
nalizowane okreslenia. W konkretnym przypadku kawe mozna okresla¢ jako
‘kwasng, zimng, a pozdrowienia bedg ‘siostrzane’ lub ‘wakacyjne’. Natomiast
w sytuacji, gdy traktujemy polaczenie ‘rzeczownik-epitet’ de facto jako sam rze-
czownik (uzywajac epitetu wyltacznie do stworzenia odpowiedniej konstrukeji
metrycznej albo odnoszac go do ogélnej cechy omawianego zjawiska) i infor-
macja, jakg dane okreglenie niesie jest dla nas drugorzedna, bedziemy moéwic
o ‘mocnej kawie’ lub ‘serdecznych pozdrowieniach’ Takie okreslenie bedzie swo-
ista formuly i bedzie raczej petnilo funkcje utwierdzenia rozméwcy w poczuciu
wspdlnego do$wiadczenia i facznosci kulturowej, niz przynosito mu nowe in-
formacje. W tej sytuacji zjawiskiem wartym doglebnego zbadania w tym $wietle
wydaje sie rola i znaczenia funkcji fatycznej w epice oralne;j.
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American anthropology of the eighteenth and nineteenth centuries seems to be
American largely in name only, since a large number of the key American researchers for
the discipline in the eighteenth and nineteenth centuries came from Europe. Moreover, it
was Europe where they received their education. Regardless of their political beliefs, they
always looked to Europe in search of new trends in research and scientific discoveries.
However, it is the specific American milieu that allowed the researchers working in the
USA to break away from the European research perspective and constitute the basic
characteristics of contemporary research in anthropological linguistics.

1 Prezentowana praca ukazala si¢ w nieco zmienionej formie w tekscie Piotra P. Chruszczew-
skiego (2011: 21-29).
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Antropologia amerykanska XVIII i XIX wieku wydaje si¢ by¢ amerykariska
w duzej mierze tylko z nazwy, bowiem spora czes¢ kluczowych dla tej dyscy-
pliny badaczy uprawiajacych ja w XVIII i XIX wieku w USA wywodzilo si¢
z Europy, co wiecej, to wlasnie w Europie odebrali oni swoje wyksztalcenie i to
na europejska modle spedzili swoje pierwsze formacyjne lata w nauce, i to, bez
wzgledu na swoje polityczne przekonania, na Europe byl zwrécony ich wzrok
w poszukiwaniu nowych trendéw badawczych i odkry¢ naukowych. Niemniej,
z drugiej strony to wlasnie specyficzne amerykanskie milieu pozwolito bada-
czom pracujacym w USA oderwac sie od europejskiej perspektywy badawczej,
i ukonstytuowac podstawowg charakterystyke wspotczesnych badan lingwistyki
antropologicznej. Cechg charakterystyczng antropologii amerykan-
skiej jest, po pierwsze, jej podzial na:

« antropologie socjokulturows;

« antropologie fizyczna (biologiczng);

« archeologie;

o lingwistyke?;
oraz, po drugie, w poczatkowej fazie rozwoju jest jej charakterystyczne dokumen-
tacyjno-deskryptywne skupienie badan nad jezykami Indian
amerykanskich? Co ciekawe pomimo wspomnianego wyzej rozcztonko-
wania poszczegdlnych subdyscyplin badan antropologicznych w USA, to wia-
$nie tam umozliwia si¢ na szeroka skale wspoélne prace badaczom wywodzacych
sie z réznych subdyscyplin antropologii. Co bardzo wazne, takie wspéldziatania,
inicjowane juz na etapie wspdlnego administracyjnego przyporzadkowania do
tego samego instytutu naukowo-dydaktycznego, rozwija kooperacje badaczy
na wielu szczeblach: naukowym, dydaktycznym i towarzyskim, co, jak wida¢
z ilosci kluczowych dla nauki wspdtczesnych publikacji naukowych, dzieje sie
gltéwnie w USA. A dzieje si¢ tak, i to wlasnie tam, bowiem Amerykanie, pelni
rzeskiego ducha zdobywcoéw Nowego Swiata, nie bojg sie przenoszenia swoich
pionierskich, i czesto awangardowych idei pelnej konsiliencji nauk, do prowa-
dzonych przez siebie badan i propagowania ich wéréd mtodszych pracownikow
nauki i studentéw, widzac w nich partneréw do przysztej owocnej wspdtpracy.

Z uwagi na swdj ciezar gatunkowy, tj. bogactwo metodologiczne, konse-

kwencje w realizacji zamierzonych projektéw, oraz zbiezno$¢ z proponowanym
w tej pracy modelem prowadzenia badan, celowe bedzie przyblizenie czytel-

2 O przedmiocie badan lingwistyki zob. np. Franciszek Grucza (2010).
3 Zob. np. Irving A. Hallowell (1960); Regna Darnell (2008).
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nikowi bardzo pragmatycznego podejscia do badan kulturowo-antropologicz-
nych, jakie mialo miejsce w Stanach Zjednoczonych na poczatku historii ich
panstwowosci. Prace tego rodzaju byly prowadzone przez przedsigbiorczych,
i wrecz brawurowo odwaznych badaczy, wywodzacych sie czgsto spoza Ameryki.

Prapoczatkéw* amerykanskiej antropologii kulturowo-jezykowej nalezy
upatrywaé w tekstach i przedsigwzieciach $cidle zwigzanych z dyskursem re-
ligiinym purytanéw, ktérzy czuli si¢ zobowigzani do nawracania spotykanej
ludnosci autochtonicznej. Z pobudek $cisle religijno-misjonarskich zrodzily sie
pierwsze, czesto jeszcze bardzo nieporadne, studia nad jezykami Indian amery-
kanskich. Podstawowym zalozeniem tych pierwszych protestantéw, zyjacych juz
na nowym dla nich kontynencie, byto przysposobienie kazdego cztowieka w taki
sposob, aby mégl samodzielnie czyta¢ Biblie we wlasnym jezyku narodowym.
Stad wynika czesto podejmowana, cho¢ z bardzo réznymi wynikami, nauka je-
zykow autochtonicznych obu Ameryk. W tym tez czasie pojawia si¢ kilka préb
tlumaczenia Biblii na jezyki lokalne, pisze si¢ takze katechizmy, thtumaczy psat-
terze i inne materialy natury stricte religijnej. Prym w tego typu aktywnosciach
w latach 1660-tych i 1670-tych wiedzie John Eliot. Trzeba tez pamietac, ze juz
w 1643 roku pojawia si¢ praca Rogera Williamsa® pt. A Key into the Language
of America zawierajaca informacje jezykowo-etnograficzne dotyczace Indian
Narragansett. Prapoczatki etnografii i badan antropolingwistyczych w Ameryce
sa gleboko zanurzone w dyskursie religijnym i podporzadkowane jego celom
bardziej praktycznym niz szerszym badaniom kulturowym czy jezykowym. W
latach 1700-tnych Zyja i pracuja, m.in., Benjamin Franklin, David Rittenhouse,
Benjamin Rush, Thomas Jefterson, ktérzy aktywnie uprawiaja rézne dziedziny
wiedzy, osadzone w szeroko pojmowanej antropologii. Za sprawg Franklina,
w 1743 roku zostaje utworzone Amerykanskie Towarzystwo Filozoficzne (ang.
American Philosophical Society), a za sprawa Johna Adamsa w 1780-tym roku
powstaje w Bostonie Amerykanska Akademia Nauki i Sztuki (ang. American
Academy of Arts and Sciences).

Francuscy badacze, Georges Louis Leclerc (Comte de Buffon), oraz Corne-
lius de Pauw byli zdania, ze roéliny, zwierzeta i ludzie Nowego Swiata s3 stabi
i niedorosli w poréwnaniu z przedstawicielami gatunkéw Starego Swiata, co roz-
poczelo trwajaca niemal do 1900-go roku dyspute, w ktdrej czynnie uczestniczyl
rébwniez Thomas Jefferson® [1743-1826], bardzo dobrze zdajac sobie

4 Oprac., m.in., na podstawie rozprawy Dona D. Fowlera (2000).
5 Zob. Roger Williams ([1643] 1973).
6 Zob. Antonello Gerbi (1973); Thomas Jefferson ([1784] 1998).
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sprawe z tego, ze tak jezyki jak i kultury Indian amerykanskich sg zagrozone
wymarciem i w stosunkowo krotkim czasie mogg catkowicie zanikna¢. Jefferson
byl takze Zywo zainteresowany gromadzeniem informacji o Indianach w celach
Scidle polityczno-dyplomatycznych, ktére moglyby ulatwi¢ rozwoj terytorialny
Stanoéw Zjednoczonych. Jefferson, opracowujac listy stow nieznanych sobie jezy-
kéw autochtonicznych Ameryki, zdawat sobie sprawe z tego, ze Indianie Ameryki
bardzo réznig si¢ od siebie, tym samym zapoczatkowujac badania prowadzace
do wypracowania standardéw klasyfikacji plemion ludno$ci Nowego Swiata.
Natomiast, postulujac zbieranie list stéw z poszczegdlnych jezykéw natywnych
Ameryki, proponowal takze prowadzenie ich systematycznych poréwnan (ba-
dania kontrastywne) w celu wypracowania genetycznej (wewnatrzjezykowej)
klasyfikacji tych jezykow, co wedle Jeffersona mogtoby pozwoli¢ na poznanie
odpowiedzi na pytanie o pochodzenie Indian. Trzeba pamietaé, ze Thomas Jef-
ferson, byl uwazany za propagatora o$wieceniowych idei, czemu nie przeszka-
dzato to, ze sam posiadal nie tylko stuzacych, ale i niewolnikéw oraz przychylat
sie do przenoszenia Indian do rezerwatow’.

Jedna z pierwszych — jesli nie pierwsza — prébg odpowiedzi na pytanie o po-
chodzenie Indian amerykanskich byla praca Benjamina Smitha Bartona pt. New
Views of the Origin of the Tribes and Nations of America, opublikowana w 1797
roku. Niestety, byta to do§¢ nieudana proba, gtéwnie ze wzgledu na brak obszer-
niejszego materiatu jezykowego, ktéry pozwolitby na poréwnania. Natomiast
Thomas Jefferson zbieral stowa z jezykéw Indian amerykanskich i ukladat je
w nastepujace kategorie: czesci ciala, liczby, zjawiska astronomiczne i meteoro-
logiczne. Mimo tego, ze spora czg¢$¢ materialéw zgromadzonych przez Jeffersona
bezpowrotnie zaginela, to sposéb prowadzenia badan, jak i ich tematyka byty
kontynuowane przez nastepny bez mata wiek. Co wigcej, Jefferson moze ucho-
dzi¢ takze za ojca amerykanskich badan antropoarcheologicznych, bowiem jako
pierwszy nie tylko zbadal zawarto$¢ jednego z kurhanéw na jednej ze swoich
posiadlosci, opisal i przedstawil drukiem raport ze znaleziska?®, ale tez przyczynit
sie do opublikowania okélnika’, w ktérym postulowatl systematyczne kompilo-
wanie tak jezykowych, jak etnograficznych, historycznych, oraz archeologicz-
nych danych i przedmiotéw (takich jak: mapy, plany, dokladne opisy miejsc,
itp.), dotyczacych wszelkich aspektéw zycia Indian amerykanskich. Wszelkie
dane tego typu byly przez nastepnych kilkadziesiat lat skrupulatnie zbierane

7 Zob. Anthony F. C. Wallace (1999).
8 Zob. Thomas Jefferson ([1784] 1998).
9 Zob. Thomas Jefferson ([1799] 1809).
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i przechowywane przez American Philosophical Society (APS) oraz przez Ame-
rican Antiquarian Society (AAS). W APS jezykami Indian oprécz Jeffersona,
szczegolnie byli zainteresowani Benjamin S. Barton, Peter Stephen Du Ponceau
oraz Albert Gallatin. W 1838 roku Du Ponceau [1760-1844] w swoim
dzienniku opisujac jezyki Indian Delaware i Onondaga, pisze, ze ,,charakter tych
jezykéw pozwala filologom okresli¢ je mianem jezykéw polisyntetycznych™.
Termin, ktérego uzyt Du Ponceau jest stosowany do dzisiaj.

Wielkim problemem na jaki natrafiali wczeéni badacze jezykéow Indian
amerykanskich przy kompilowaniu list stéw byta pisownia tychze stéw. Aby
temu problemowi cho¢ czg$ciowo zaradzi¢, John Pickering [1777-1846]
publikuje w 1820 roku swoja prace pt. “On the Adoption of a Uniform Alphabet
for the Indian Languages of North America”. Publikacja ta nie zaradzita proble-
mowi w caloéci ale wskazata kierunek nieodzownych badan w tamtym czasie.

Omawiajac poczatki badan jezykéw Indian amerykanskich trzeba koniecz-
nie wspomnie¢ o pracach badacza szwajcarskiego pochodzenia i ministra skarbu
w gabinecie Jeffersona - Alberta Gallatina [1761-1849]. Gallatin spra-
wowal wiele funkcji w polityce Stanéw Zjednoczonych (byl, m.in., cztonkiem
Kongresu i wystannikiem rzagdu USA do Francji i Anglii), a zajmowane stanowi-
ska i zawarte kontrakty pozwolily mu zgromadzi¢ w swojej prywatnej bibliotece
wigkszo$¢ prac wydrukowanych w USA i w Europie, zawierajacych etnogra-
ficzne opisy réznych plemion indianskich i kompilacje stéw w ich rodzimych
jezykach. To z kolei pozwolilo Gallatinowi na publikacje w 1836 roku swojej
pracy pt. “Synopsis of North American Indian Languages”, ktéra niemal do
konica dziewietnastego wieku byla podstawowa praca klasyfikujaca jezyki Indian
amerykanskich. Kilka innych pionierskich prac z tamtego okresu mozna znalez¢
w periodyku pt. Transactions of the American Antiquarian Society"' zalozonym
w 1812 roku przez Isaiasha Thomasa w Worcester w stanie Massachusetts. To
wlasnie American Antiquarian Society mozna by uznaé za pierwsze stowarzy-
szenie postulujace badania o charakterze komparatywno-antropologicznym
i jezykowo-antropologicznym. W 1842 roku Albert Gallatin staje si¢ pierwszym
prezesem nowozalozonego American Ethnological Society, ktorego spotkania
majg charakter do$¢ kameralny, a uczestniczg w nich gtéwnie przedstawiciele
elity spotecznosci (gtéwnie pisarze, podréznicy, artysci, politycy, bankierzy), jak
np. Henry Rowe Schoolcraft, E. G. Squire, John Russell Bartlett, John Lloyd Ste-

10 Peter S. Du Ponceau (1838), zob. tez Lyle Campbell (1997). O badaniach jezykéw indian-
skich prowadzonych przed Franzem Boasem pisze tez Ives Goddard (1996).

11 Zob. np. Caleb Atwater (1820).
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phens, John Mix Stanley, ale takze Edgar Allan Poe. Towarzystwo spotyka si¢
czesto u Gallatina w domu i nie tylko zapozycza termin etnologia (uzyty po raz
pierwszy przez Alexandra André Chavannesa w 1787 lub 1788 roku do okregle-
nia ,,historii ludzkiego postepu w cywilizacji”), ale redefiniuje go do okreslenia
»studiéw nad ludzkimi rasami” kladac nacisk na okreslenie miejsca kazdej z ras
w szerszym porzadku §wiata'?. Po §mierci Gallatina w 1849 roku stowarzyszenie
zamiera, zeby odrodzi¢ si¢ okoto roku 1900-tnego i dalej koncentrowac¢ swoje
wysitki na badaniach historii, kultury i jezykéw Indian amerykanskich.

Inng pracg wartg odnotowania z punktu widzenia historii metodologii
badan antropolingwistycznych jest opublikowana przez gubernatora Terytorium
Michigan — Lewisa Cassa [1782-1866] w 1823 roku praca pt. Inquiries,
Respecting the History, Traditions, Languages, Manners, Customs, Religion, etc.
of the Indians Living within the United States. Publikacje te mozna opisaé jako
jeden z pierwszych, jesli nie zupelnie pierwszy podrecznik do pracy w terenie,
dotyczacy pracy z Indianami amerykanskimi, a zawierajacy listy pytan i do-
kiadne instrukeje jak zbiera¢ dane w terenie, bedac w bezposrednim kontakcie
z lokalnymi konsultantami. Publikacja Cassa podawala modelowe zasady pro-
wadzenia badan terenowych i byla bardzo ceniona w Stanach Zjednoczonych
w dziewietnastym wieku. Sam Lewis Cass przystuzyt sie tez metodologii badan
antropolingwistycznych wystepujac w 1826 roku z postulatem calo$ciowego ze-
stawienia nazw plemion Indian Ameryki, ich jezykéw i kultur?’.

Henry R. Schoolcraft [1793-1864] dolaczyl, jako geolog-mine-
ralog, do badan prowadzonych przez Lewisa Cassa w 1821 roku przy eksplo-
racji rejonu Wielkich Jezior. W 1822 roku Cass mianuje go ,,agentem do spraw
Indian” w Sault St. Marie. W ciagu nastepnego roku Schoolcraft poslubil Jane
Johnson z plemienia Indian Ojibwa i aktywnie z wielkim zapalem studiowat
jezyki i kulture plemienia swojej zony, co zaowocowalo wieloma publikacjami
na temat jezyka Indian Ojibwa, kultury, kosmologii, itp. W stosunkowo krot-
kim czasie Schoolcraft znacznie rozbudowal pomyst Cassa i prowadzit dziatania
w kierunku zebrania calo$ciowej kompilacji dotyczacej réznych kultur Indian
amerykanskich, co doprowadzilo do opracowania Cyclopedia Indianensis.
Schoolcraft z sukcesem prowadzit szeroko zakrojony lobbing w celu zebrania
rzagdowych funduszy na dalsze badania. W zwigzku z tym, w 1847 roku Kon-
gres USA po raz pierwszy w historii przeznaczyl pienigdze na tego typu projekt

12 Don D. Fowler (2000: 27).
13 Zob. Lewis Cass (1826).
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badan' pomystu Schoolcrafta. Kwestionariusz Schoolcrafta byl rozsytany do
mozliwie najwigkszej ilosci agentéw do spraw Indian, podrézujacych handlarzy,
oficeréw armii USA i misjonarzy. Przez ponad dziesi¢¢ lat Henry R. School-
craft zbieral i analizowal otrzymywane kwestionariusze®, publikujgc ich wyniki
w pracy, ktéra, pomimo sporej ilosci niedociagnigé, stala sie pierwszym wielkim
quasi-encyklopedycznym almanachem na temat rdzennych mieszkancéw Sta-
néw Zjednoczonych'.

Z samych poczatkow studiéw nad wspoélczesnymi rdzennymi mieszkan-
cami Ameryk warto jeszcze pamigta¢ o kolekcjach historycznych i etnograficz-
nych informacji zgromadzonych przez hiszpanskich misjonarzy. Nalezy mie¢ na
uwadze fakt, Ze zbiory tego typu byly gromadzone na mniejszg lub wieksza skale
w zasadzie przez kazdego misjonarza i towarzyszyly kazdej wyprawie misyjnej,
ulatwiajgc misjonarzom dotarcie do mentalnosci tubylcéw w celu nawrdcenia
ich na chrzesdcijafistwo. Z prac o duzym rozmachu i cieszacych sie wielkim uzna-
niem wskaza¢ mozna na studium historyczno-etnograficzne poswigcone Azte-
kom pidra brata Bernardino de Sahagiin [1499-1590], pt. General
History of the Things of New Spain, powstale w latach 1500-tnych'” czy prace ojca
Francisco Javiera Clavigero [1731-1787]" - Kreola urodzonego
w Veracruz, ktory wstapit do zakonu Jezuitow w 1748 roku i po$wiecat sie stu-
diom teologicznym, filozoficznym, historycznym, jezykowym (m.in. studiujac
jezyk nahuatl) i teoretyczno lingwistycznym, co zaowocowalo stworzeniem gra-
matyki jezyka nahuatl, opublikowang pod tytulem Rules of the Aztec Language,
oraz powstaniem bardzo rozpowszechnionej swego czasu Historii Meksyku"
opublikowanej w jezyku wloskim (w latach 1780-81) i przettumaczonej na jezyk
angielski (opublikowanej w Londynie w 1787 roku i w Filadelfii w 1804 roku),
i na jezyk niemiecki (opublikowanej w Lipsku w 1789 roku). Historia ta musiata

14 Kongress USA przeznaczyl wtedy na badania jezykéw i kultur Indian amerykanskich $ 12
000.

15 Prace Schoolcrafta opisuje Richard G. Bremer (1987); wykaz plemion indianiskich School-
crafta z komentarzem publikuje Frances S. Nichols (1954).

16 Zob. Henry R. Schoolcraft (1847; 1851-1857).

17 Zob. prace Luisa N. D’Owlera (1987) oraz tlumaczenia na jezyk angielski prac Brata
Bernardino de Sahagiin autorstwa Arthura J. O. Andersona i Charlesa E. Dibblea
(1952-1982).

18 Zob. prace poswiecong Francisco J. Clavigero autorstwa Charlesa E. Ronana (1973).
19 Francisco Javier Clavigero ([1787] 1979).
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by¢ w swoim czasie przedmiotem poglebionych studiéw tak Alberta Gallatina,
Alexandra i Wilhelma von Humboldtéw, jak i Thomasa Jeffersona.

Zmiana rozlozenia nacisku w metodologii prowadzonych badan antropolo-
gicznych, etnograficznych i czesciowo tez lingwistycznych nastepuje wraz z poja-
wieniem si¢ w druku i w ogdlnej swiadomosci badaczy tamtych czaséw rozpraw
Lewisa Henry’ego Morgana [1818-1881], ktéry po ukonczeniu stu-
diéw prawniczych osiadl w 1844 roku w Rochester, w stanie Nowy Jork, wste-
pujac tam do tajnego bractwa o nazwie ,Wielki Zakon Irokezow”, przyjawszy
imi¢ Skenandoah. Ciekawym faktem jest to, ze w wielu miastach stanu Nowy
Jork pojawily sie bractwa Irokezéw, przyjmujace nazwy réznych plemion (np.
Seneca, Mohawk, Onondaga, itp.). Morgan wraz ze swoimi konfratrami catkiem
powaznie potraktowal te ,,zabawy w Indian” i staral si¢ zbiera¢ réznego rodzaju
irokeskie memorabilia — przekazane pdzniej do New York State Museum w Al-
bany, i zglebiajac, o ile tylko to bylo mozliwe, zwyczaje, historig, rytualy, a nawet
czesciowo jezyk Irokezéw?. Po okolo dekadzie mniej intensywnego zaangazo-
wania w sprawy zwigzane z kulturg Irokezéw, Morgan zaintrygowany irokeskim
matriarchatem zaczal prace nad kwestiami dotyczacymi zwigzkéw rodzinnych
i ich nazewnictwa?. Lustrzanym odbiciem prac prowadzonych przez Morgana
nad materialem wsréd Irokezéw byly prace Stephena Returna Riggsa prowa-
dzone nad zagadnieniami zwigzanymi z jezykiem i z patriarchalng organizacja
Indian Dakota®.

W 1877 roku Lewis Henry Morgan publikuje swoja prace pt. Ancient Society
or Researches in the Lines of Human Progress from Savagery through Barbarism
to Civilization, w ktorej stara si¢ dowies¢, ze model ludzkiej ewolucji wiedzie
od dzikosci (ang. savagery) przez barbarzyhistwo (ang. barbarism) do cywiliza-
cji (ang. civilization). Przez jaki$§ czas model rozwoju spoteczenstwa Morgana
zdaje si¢ nawet dobrze funkcjonowaé w $rodowisku naukowym. Ale to lekarz
zwyksztalcenia, Daniel Garrison Brinton [1837-1899] jest pierwsza
osoba w dziejach Standéw Zjednoczonych, ktora oficjalnie pracowala (cho¢ bez
wynagrodzenia) jako profesor etnologii na stanowisku ustanowionym w 1886
roku w University of Pensylvania. Brinton zebral i oglosit drukiem wiele tek-
stow jezyka Majow, zajmowal sie tez wypracowaniem klasyfikacji jezykow Ame-
ryk, interpretowat lejtmotywy zbieranych przez siebie mitéw i podan w oparciu
o tzw. ,,psychic unity of mankind’, co w pewnym uproszczeniu mozna by uznaé za

20 Zob. monografie Carla Reseka (1960) poswigcong sylwetce Lewisa H. Morgana.
21 Lewis H. Morgan (1871).
22 Zob. Stephen R. Riggs (1852).
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podwaliny mys$lenia strukturalistycznego rozbudowane caty wiek pozniej przez
Claude Lévi-Straussa®. Drugie w historii USA stanowisko profesora w oma-
wianej dyscyplinie otrzymal Frederick Ward Putnam [1839-1915]
w 1887 roku na Harvardzie. Putnam, bedacy spotecznikiem duchem i sercem,
organizowal wystawy inicjujagc wspdtprace miedzy wieloma muzeami. To wia-
$nie jego poparcie w konkursie zorganizowanym w 1896 roku przesadzito o za-
trudnieniu niemieckiego emigranta — Franza Boasa na University of Columbia,
ktéry miat juz niebawem nieodwracalnie zmieni¢ zadania i metody badawcze
etnologii uprawianej dotychczas w Stanach Zjednoczonych i zapoczatkowa¢
studia antropologii jezykowej i jezykoznawstwa antropologicznego. W 1879
roku zostaje powolane do zycia Bureau of (American) Ethnology, ktérego pierw-
szym dyrektorem mianowany jest John Wesley Powell [1834-1902],
z pasji kulturoznawca, z wyksztalcenia geolog. W swojej publikacji z 1878 roku
Powell definiuje srodowisko, technologie oraz kulture jako jedng i nieroztaczng
jednostke?, i tej integracyjnej definicji trzyma si¢ w swoich dociekaniach na-
ukowych i terenowych, poswigcajac wiele czasu i wysitku badaniom praktyk
kulturowych Szoszonéw i Indian Ute. Pod jego zarzagdami Biuro Amerykanskiej
Etnologii (BAE) zajmowalo si¢ przede wszystkim sporzadzaniem mapy roz-
mieszczenia Indian, oraz klasyfikacja ich jezykéw dla celéw administracyjnych
rzadu USA, z tych prac powstaja miedzy innymi takie publikacje, jak kompen-
dium z 1891 roku autorstwa Powella pt. “Indian Linguistic Families North of
Mexico” czy publikacja Hodgea z 1907 roku pt. Handbook of American Indians
North of Mexico, ktore s3 w cze$ci podrecznikami jezykéow Indian amerykan-
skich zaopatrzonymi niekiedy cze$ciowo w gramatyki opisowe wybranych jezy-
kéw. Staboscig tych gramatyk bylo to, ze kazdy jezyk opisywany byt za pomoca
innej terminologii, co zdecydowanie utrudniato ich odbior.

Pamietac nalezy, ze badania wzmiankowane powyzej prowadzone byly
dalej gtéwnie w celach administracyjnych, a tylko przy okazji zadawano sobie
trud podjecia proby znalezienia wspolnego ogniwa taczacego mieszkancéw No-
wego Swiata ze Starym Swiatem, jak tez znalezienia definitywnej odpowiedzi na
pytanie skad i w jaki sposob mieszkancy obu Ameryk znaleZli sie tam gdzie ich
zastali Europejczycy w 1492 roku i w nastepnych latach.

23 Zob. Claude Lévi-Strauss ([1958] 1963/2000).
24 Zob. John Wesley Powell (1878).
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Psychoactive substances and the evolution of symbolic communication in the Palaeolithic
period and the present discusses the influence of psychedelics on the development of
symbolic communication in prehistoric and modern times. It analyses the thesis of the
visionary origin of cave art and its connections with shamanism, proposed by David
Lewis-Williams and Jean Clottes. They claim that the use of psychedelics influenced
the evolution of symbolism and language skills among archaic human communities.
As the authors suggest, verbal communication is closely related to the modern artistic
sensibility. The archaic forms of art evolved as a result of the expression of insights related
to psychedelic experiences, and the accompanying development of protolanguage made
it possible to establish and execute certain elements of the artistic message. This theory
is consistent with the concept presented by the American philosopher and ethnobotanist
Terrence McKenna, who derived the acquisition of communication skills from the fact
of the impact of psychoactive molecular compounds on the human brain. It seems to
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undermine G. H. Mead’s thesis, which makes the existence of the “self” a derivative
of the ability to use language of a symbolic nature. Cave paintings convey information
about psychedelic substances, enabling the extension and evolution of consciousness in
the process of shaping complex symbolic communication and culture.

Od zarania dziejow cztowiek uzywa substancji psychoaktywnych w sposéb mnie;j
lub bardziej swiadomy. Incydentalne uzycie roslin zawierajacych halucynogenne
alkaloidy stato si¢ w czasach prehistorycznych celowg praktyka szamanistyczna,
a poprzez starozytno$¢ (misteria eleuzyjskie), towarzyszy ono do dnia dzisiej-
szego rozwojowi kultury, hierarchii i relacji spotecznych oraz modyfikuje formy
komunikowania si¢. W $wietle opinii niektérych badaczy, stosowanie srodkow
psychedelicznych wplyneto na ewolucje symboliki i kompetencji jezykowych,
nadajac nowg jakos¢ praktykom komunikacyjnym archaicznych zbiorowisk
ludzkich. Jakkolwiek wplyw kazdej substancji zmieniajacej swiadomos¢ posiada
niezaprzeczalnie aspekt kulturowy, by wspomnie¢ tylko o socjologicznych i cy-
wilizacyjnych skutkach upowszechnienia alkoholu, tytoniu i kofeiny, to psyche-
deliki - z uwagi na nieporéwnywalny zakres i jako$¢ oddzialywania na umyst
ludzki - stanowig odrebny przypadek wymykajacy sie latwym kategoryzacjom.
Tym bardziej, ze w tym kontekscie podkresla sie istotny wptyw halucynogenéw
na doswiadczenia mistyczne, a same substancje psychedeliczne okresla mianem
enteogenéw (wywolujacych doswiadczenie boskosci) i jako takie wyklucza ze
zbioru substancji narkotycznych. Tym samym, rozwoj symbolizacji staje si¢ nie-
jako wypadkowg oddziatywania sfery sacrum i vice versa, ewolucja komunikacji
symbolicznej ksztaltuje sposéb postrzegania dziedziny doswiadczenia ducho-
wego, stajac si¢ katalizatorem zmian w obrebie systemu wierzen jednostki, za-
chodzacych w oparciu o posiadany zasob reprezentacji symbolicznych.

Okres paleolitu, trwajacy od 2,6 mln do 10 tys. BP! dzieli si¢ na trzy etapy:
dolny (2,6 mln do 300 tys. BP), sredni (300 tys. do 30 tys. BP) i gérny (od 37,5
do 11,5 tys. BP). Z uwagi na podziat kultur ludzkich wydziela si¢ w tym ostat-
nim przedziale okres oryniacki (30 tys. BP i wiecej), solutrejski (22-20 tys. BP)
i magdalenski (17-12 tys. BP). W tym schytkowym czasie zlodowacenia plejsto-
censkiego zyje i wymiera cztowiek neandertalski?, tworzacy w ramach kultury

1 Before present — system oznaczania wieku w geologii i archeologii. Punkt present to rok
1950.

2 Pojawil si¢ okolo 300 tys. lat temu i stanowit osobny gatunek ludzki, zyl do 24 tys. BP;
w zalezno$ci od przyjetych teorii dotyczacych zgodnosci DNA, zostal wyparty lub wchlo-
niety przez Homo sapiens.
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mustierskiej i lewaluaskiej; w ostatnim okresie bytowania réwnolegle do czlo-
wieka z Cro-Magnon (Homo sapiens fossilis), okoto 43 tys. lat temu. Charakter
kultury magdalenskiej dowodzi, ze potrafil si¢ on porozumiewaé za pomoca
mowy. Kromanionczyk udoskonalit artystyczne $rodki wyrazu zapoczatkowane
przez neandertalczyka tworzacego ozdoby?, petroglify i rysunki, zas jaskiniowa
sztuka paleolityczna Europy, nazywana z racji jej geograficznego umiejscowie-
nia sztuka franko-kantabryjska, to wtasnie jego dzieto. Rysunki jaskiniowe, be-
dace przedmiotem badan J. Clottesa i D. Lewis-Williamsa, datuje si¢ na okres
$redniego i gérnego paleolitu®.

Jean Clottes i David Lewis-Williams (1996) wysuwaja teori¢ szamanistycz-
nych zrédet paleolitycznych malowidel naskalnych, odkrytych miedzy innymi
w hiszpanskiej jaskini Altamira w 1879 roku, francuskiej Lascaux w roku 1940
i jaskini Chauveta w 1994 roku. Z uwagi na wyjatkowy kunszt i charakter dziet
zakladaja oni, ze prehistoryczni arty$ci wykonali je pod wplywem substancji
psychedelicznych i jako takie naleza one do archeologicznego zapisu procesu
budzenia sie zdolnosci jezykowych. Komunikacja werbalna, jak sugerujg auto-
rzy, jest bowiem $cisle zwigzana z uksztaltowaniem nowoczesnej wrazliwosci
artystycznej. Archaiczne formy sztuki ewoluowaly wskutek potrzeby ekspresji
przezy¢ zwigzanych z do§wiadczeniem psychedelicznym, a towarzyszacy jej roz-
wdj protojezyka pozwolil ustali¢ i wykona¢ okreslone elementy przekazu arty-
stycznego: ,Wszystkie kultury, w tym takze kultura gérnego paleolitu, mierzyly
sie w ten czy inny sposéb z problemem odmiennych stanéw $§wiadomosci” (Clot-
tes, Lewis-Williams [1996] 2009: 38). Zmiana percepcji spowodowana uzyciem
$rodkéw psychoaktywnych stanowi na tyle silne i niecodzienne do$wiadczenie,
ze naturalna che¢ opisania i przedstawienia jej efektow staje sie przyczyng poszu-
kiwania $§rodkéw wyrazu. Artysci jaskiniowi zobrazowali przezycia mistyczne,
wykorzystujac symbolike generowang w postaci zjawisk wizualnych przez sam
ukltad nerwowy podlegajacy oddzialywaniu $srodkéw psychoaktywnych, traktu-
jac ja jako bezposredni przekaz ze sfery duchowe;j.

Interesujacy pozostaje fakt wystepowania w europejskim malarstwie ja-
skiniowym tego okresu, réwnolegle do rysunkéw naskalnych wyobrazajacych
zwierzeta i sceny polowan, zbioru abstrakcyjnych symboli geometrycznych.

3 Wenus z Monterey - sztylet wykonany ok. 50 tys. lat temu, znaleziony w podmorskiej gro-
cie rowu tektonicznego w Zatoce Monterey na glebokosci 139 metréw, jest najstarszym
znanym artefaktem tego typu.

4 W 2012 roku metoda szeregu uranowego ustalono wiek malowidet Altamiry na co naj-
mniej 35,6 tys. BP; zob. Pastuszka (2014): http://archeowiesci.pl/ 2012/06/15/najstarsze-
-malowidla-jaskiniowe-dzielo-homo-sapiens-czy-neandertalczyka/ (12.03.2014).
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Wystepuja one z rézng czestotliwoscia, a wérod nich znajdujg sie zygzaki, tréj-
katy, réznoksztaltne zbiory punktéw, owale, linie i spirale. Dwadziescia sze$¢
symboli, do ktérych wliczono tez pozytywowe i negatywowe odbicia dloni, po-
wtarza si¢ w jaskiniach rozsianych na calym globie. Mozna je odnalez¢ w sztuce
naskalnej Australii, Azji Poludniowej, Afryki i obydwu Ameryk. Jakkolwiek
nie wszystkie jaskinie zawierajg tak samo wyrafinowane przejawy sztuki pa-
leolitycznej, to powszechno$¢ ich wystepowania jest intrygujaca. Obok teorii
bagatelizujacych znaczenie tej symboliki zaklada si¢ rowniez, ze stanowi ona
element komunikacji symbolicznej poprzez system znakéw geometrycznych,
poprzedzajacych powstanie protopisma. Co wiecej, badacze wysuwajg wnioski
$wiadczace o ogoélnoludzkiej, gatunkowej wspdlnocie doswiadczenia psychede-
licznego, charakterystycznego dla szamanistycznych praktyk z wykorzystaniem
substancji psychoaktywnych: ,,sposéb pojmowania tego kosmosu wynika na-
szym zdaniem ze specyfiki ludzkiego uktadu nerwowego” (Clottes, Lewis-Wil-
liams [1996] 2009: 44). Tym bardziej, ze w niektorych jaskiniach odnaleziono
rysunki przypominajace wspolczesne wyobrazenia sylwetek szamanoéw, z jakimi
mozna spotkaé sie¢ wérdd ludéw praktykujacych do dzisiaj te forme kontaktu
ze sferg pozamaterialng. W kontekscie europejskim wypada wspomnie¢ tutaj
chociazby o syberyjskich Jakutach, Samojedach i Ewenkach, gdzie wystepuje
réwniez, charakterystyczna dla wierzen i praktyk szamanistycznych, silna iden-
tyfikacja miedzygatunkowa (teriantropia).

David Lewis-Williams twierdzi, ze geometryczne symbole odnajdywane
w sztuce naskalnej paleolitu s3 dowodem na uzywanie substancji psychedelicz-
nych przez artystéw jaskiniowych (Lewis-Williams, Dowson et al. 1988: 201-
245). Swiadczy o tym podobienistwo tychze wzoréw do zjawisk entoptycznych,
czyli wrazen wzrokowych generowanych przez uktad nerwowy niezaleznie od
zewnetrznych bodzcéw optycznych lub mechanicznych®. Najprostsze zjawiska
tego typu obejmujg efekty powstate w samym oku, w postaci ktaczkéw biatka
unoszacych sie w plynie otaczajacym gatke oczna, czy tzw. drzew Purkynjego
- siatkéwkowych naczyn krwionosnych widocznych przy specyficznym oé$wie-
tleniu. Z kolei fosfeny sg szczegdlnym przypadkiem fenomenu, kiedy narzad
wzroku odbiera $wiatlo pomimo jego braku w otoczeniu zewnetrznym. Przy-
czyng tego stanu rzeczy sa na przyklad promienie gamma wychwytywane przez
siatkdwke; innym czynnikiem aktywujacym kore wzrokows jest redukcja bodz-
cow w warunkach deprywacji zwigzanej z uwigzieniem lub praktykami medyta-

5 Uklad nerwowy generuje fosfeny takze pod wplywem deprywacji sensorycznej, hiper-
wentylacji i rytmicznych ruchéw, jak np. podczas monotonnego tafica szamandw; szerzej
na ten temat: Kent 2010.
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cyjnymi. Wspomniane za$ przez Lewis-Williamsa (1988) zjawiska entoptyczne
sa generowane przez neurony poddane dziataniu $rodkéw psychoaktywnych®
i jako takie réznia si¢ od powyzszych stopniem skomplikowania i oddziatywa-
nia. Te zlozone geometryczne ksztalty pochodzenia korowego i siatkéwkowego,
nazywane ,,ksztaltami staltymi”, odnajdywano utrwalone za pomocg petroglifow
i malowidet jaskiniowych na calym $wiecie wlasnie w postaci punktéw, zygza-
kow, okregéw i meandréw. Fizyk i noblista Weir Mitchell méwit u schytku XIX
wieku o ,srebrnych gwiazdach, gotyckiej architekturze, szlachetnych kamie-
niach i kolorowych owocach™, ktére przypominaly mu ksztalty stale genero-
wane przez meskaline. Nie wyklucza to mozliwosci, Ze podobienstwa miedzy
petroglifami, czy archetypowymi symbolami pochodzacymi z réznych konty-
nentdw wynikaja z uwarunkowanej genetycznie struktury ludzkiego mozgu.

Powstaje réwniez pytanie, czy artystami jaskiniowymi byli sami paleoli-
tyczni szamani, czy tez rysunki wykonywali inni utalentowani czlonkowie grupy.
W $wietle zgromadzonych dowoddéw wydaje sig, ze potrzeba utrwalania sztuki
naskalnej posiadala szersze zrodla niz wylacznie szamanistyczne doswiadcze-
nie wszechswiata. Uzywanie psychedelikéw moglo mie¢ miejsce w obrebie calej
paleolitycznej spotecznosci, gdyz tylko niektére z nich wylonily instytucje sza-
mana obserwowang do dzisiaj w kulturach tradycyjnych. Wéréd potudniowo-
afrykanskiego ludu San jeszcze wspoélczesnie ,,okoto potowy mezczyzn i jednej
trzeciej kobiet stanowili szamani” (Clottes, Lewis-Williams [1996] 2009: 48).
Tym samym, instytucja szamana powolywanego w obrebie wspolnoty jawi sie
jako wynik jej hierarchizacji. Rosliny psychoaktywne mogty stanowi¢ w paleoli-
cie skfadnik codziennej diety z uwagi na powszechne wystgpowanie na obszarze
bytowania wspdlnoty, a ich konsumpcja byta rozpowszechniona. Specjalizacja
w dziedzinie odczytywania psychedelicznych przekazéw mogta ostatecznie
doprowadzi¢ do powierzenia mistycznej mocy w rekach kilku lub jednego sza-
mana. Mozna zatem przyja¢, ze inspiracja dla pewnej charakterystycznej grupy
malowidel naskalnych na calym globie moglo by¢ rzeczywiscie psychedeliczne
doswiadczenie boskosci wywolane przez enteogeny tym bardziej, ze ta teoria
doskonale tlumaczy ich zadziwiajacg artystyczng jednorodnos$¢. Réznig si¢ one
na tyle od przewazajacych ilustracji zwierzat, ze niektérzy badacze prehistorii
widza w nich zarzewie mys$lenia matematycznego.

6 Jak zauwaza Lewis-Williams, przyczyng moze by¢ rowniez sama deprywacyjna natura
jaskin.

7 Cyt. za: Antonio Melechi, Aldous Huxley, http://www.forteantimes.com/features/profi-
les/168/aldous_huxley.html (11.03.2014).
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Ich obecnos¢ w jaskiniach koresponduje z wierzeniami dotyczacymi po-
drézy szamanskich w glab $wiata podziemnego. Motyw zstepowania do glebi
stanowi kluczowy element inicjacji szamanow, a ,,jaskinia i labirynt nadal pelnia
pierwszorzedng funkcje w obrzedach inicjacyjnych innych kultur archaicznych
(...) oba sa w zasadzie konkretnymi symbolami przej$cia w zaswiaty” (Eliade
[1951] 2011: 63-64). Przyktadem tego typu jest wizja szamana altajskiego, ktéry
»dociera do Zelaznej Géry, Temir Tajgi (...) Po przebyciu géry, ponowna jazda
na koniu prowadzi szamana przed otwor, bedacy wejsciem w zaswiaty” (Eliade
[1951] 2011: 168). Jak pisza Lewis-Williams i Clottes: ,,Scisty zwigzek miedzy ja-
skiniami i odmiennymi stanami §wiadomosci wydaje si¢ niewatpliwy” (Clottes,
Lewis-Williams [1996] 2009: 52); zaréwno jako reminiscencja psychedelicznych
wirdw (ksztaltow statych) przypominajacych wejscie do podziemi, jak i po-
przez funkcje deprywacyjna, sprzyjajaca wystapieniu wizji transowych w trak-
cie odosobnienia. Dlatego tez jeden z etnologéw towarzyszacych Wernerowi
Herzogowi w filmie dokumentalnym o jaskini Chauveta w pewnym momen-
cie stwierdza, ze zamiast terminu Homo sapiens powinno uzywac si¢ okreslenia
Homo spiritualis, cztowiek duchowy®.

Tym samym enteogeny jawia sie jako Zrédto uniwersalnych symboli orga-
nizujacych zycie prehistorycznych spotecznosci, za$ kontakt z bostwem w tej
perspektywie widziany jest jako geneza jezyka. Majac na uwadze poZniejsze, re-
ligijne juz teksty podkreslajace istotny zwigzek miedzy bogami a umiejetnoscia
mowienia i pisania, jest to teza warta uwagi: ,Jako pierwsza zostala przeniesiona
mowa, gdy zostala od $mierci uwolniona, stala sie ogniem™ i ,,Na poczgtku byto
Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo™°. Ksztaltowanie narzedzi
opisu do$wiadczenia psychedelicznego bylo jednoczesnie wykorzystaniem tych
symboli do nazywania otaczajacej rzeczywisto$ci i vice versa: ,w szamanizmie
(...) eksplorowanie kosmosu oznacza eksplorowanie $wiatow duchowych”
(Clottes, Lewis-Williams [1996] 2009: 53). Réznorodnos¢ i ztozono$¢ geome-
trycznych wzordéw wypelniajacych $ciany jaskin i skal na catym $wiecie zale-
zalaby zatem nie tylko od manualnych zdolnosci artystow, ale w duzej mierze
bylaby wynikiem charakterystyki chemicznej roslin zawierajacych alkaloidy
generujgce odmienne stany §wiadomosci. Geograficzne zréznicowanie wyste-
powania roélin psychoaktywnych sprawia, ze okre$lone ich gatunki rosna tylko

8 Werner Herzog (rez.), Jaskinia zapomnianych snéw, prod. Francja, Kanada, Niemcy, USA,
Wielka Brytania, 2010.

9  Brihadaranjaka Upaniszada, cyt. za: Upaniszady 1998: 72.
10 Jan 1,1-18, cyt za: http://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=340 (12.03.2014).
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na wybranym obszarze, a ponadto zawieraja zwigzki o réznym stopniu oddzia-
tywania na organizm czltowieka. Ten fakt jakosciowej i ilosciowej dywersyfikacji
prehistorycznego doznania psychedelicznego staje si¢ przyczyna réznorodno-
$ci artystycznej odnalezionych artefaktéw. Wypada zatem zauwazy¢, ze efekty
wywolywane przez psychedeliki réznig sie¢ w zaleznosci od gatunku rosliny za-
wierajacej okreslone alkaloidy, jak i przyjetej dawki substancji. Osobnym zagad-
nieniem pozostaje kwestia niepowtarzalnej konstytucji psychofizycznej osoby
uzywajacej substancji psychoaktywnych.

W Europie Zachodniej doby paleolitu wystepowaly roznorodne rosliny
zawierajace substancje psychoaktywne; czg¢$¢ z nich, z uwagi na uptyw czasu
i zmiany klimatyczne, pozostanie nierozpoznana. Do prehistorycznych zrédet
substancji psychoaktywnych mozna zaliczy¢ grzyby wystepujace powszechnie
w Europie klimatu umiarkowanego, zawierajace psylocybine, psylocyne i po-
chodne zwigzkéw tryptaminowych, jak: tysiczke lancetowata (Psilocybe semilan-
ceata), tysiczke czeska (Psilocybe bohemica), muchomora czerwonego (Amarita
muscaria), muchomora plamistego (Amanita pantherina), butawinke czerwona
(Claviceps purpurea), kolpaczek szorstkozarodnikowy (Panaeolina foenisecii).
Poza grzybami takze bielun dzigdzierzawa (Datura stramonium) i wilcza ja-
goda (Atropa belladonna); na terenie Ameryki Péinocnej wystepuje Psilocybe
semilanceata. Strefa rownikowa i podzwrotnikowa obfituje w bogatszy katalog
roslin zawierajacych silne zwigzki organiczne zmieniajace swiadomos$¢; rosnie
tam chociazby lysiczka meksykanska (Psilocybe mexicana), Psilocybe azteco-
rum, meskalinowy pejotl (Lophophora williamsii) oraz, wystepujacy na obsza-
rze Ameryki Srodkowej i w jej bezposrednim otoczeniu na terenie Ameryki
Péinocnej i Poludniowej, bielun indianski (Datura inoxia) zawierajacy skopo-
laming. Ten przyktadowy wycinek katalogu roélin psychoaktywnych stanowi
jedynie niewielka cze$¢ naturalnych psychedelikéw wystepujacych na $wiecie,
gdzie z samych grzybdw rozpoznano do tej pory niemal dwiescie gatunkow''.
Jak wspomniano powyzej, mogly one stanowi¢ sktadnik codziennego pozywie-
nia czlowieka prehistorycznego, zwlaszcza w objetej zlodowaceniem Europie,
gdzie grzyby - przynajmniej przez pewien okres — stanowily jeden z najtatwiej
dostepnych sktadnikéw diety cztonkéw paleolitycznych wspoélnot.

Teoria ta pozostaje w zgodzie z koncepcja, ktérg prezentuje amerykanski fi-
lozofi etnobotanik Terrence McKenna, wywodzacy nabycie umiejetnosci komu-
nikacyjnych przez cztowieka z faktu oddziatywania na mézg psychoaktywnych

11 Szerzej na ten temat: Guzmdn, Allen, Gartz (1998), (http://www.museocivico.rovereto.
tn.it/UploadDocs/104 _art09-Guzman%20&%20C.pdf).
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zwigzkéw molekularnych. Niezyjacy juz McKenna byl postacia wywodzaca si¢
z amerykanskiego ruchu kontrkulturowego lat szes¢dziesiatych. Jego zdaniem,
wyksztalcenie jezyka méwionego i kultury byto spowodowane oddziatywaniem
psylocybiny, substancji psychoaktywnej zawartej w halucynogennych grzybach:
»Jestem gleboko przekonany, Ze to mutagenne, psychoaktywne sktadniki diety
pierwszych hominidéw odpowiadaly za gwaltowne przeorganizowanie si¢ ich
mozgow i wyksztalcenie nadzwyczajnych umiejetnosci przetwarzania danych.
Alkaloidy roélinne, posiadajace wlasno$ci halucynogenne, takie jak psylocybina,
dimetylotryptamina (DMT) i harmalina, mogty znajdowac si¢ w diecie praludzi,
katalizujac wylonienie si¢ podstawowej cechy charakteryzujacej wspolczesnego
czlowieka — autorefleksji” (McKenna [1992] 2007: 46). Wilson z kolei pisze, ze
»gdy trwata jeszcze ewolucja moézgu wspotczesnego Homo sapiens zakonczona
okolo 100 000 lat temu, ewolucja genetyczna i kulturowa byly ze sobg bardzo
$cisle sprzezone” (Wilson [1998] 2012: 197). Pozostaje rowniez faktem, ze ,w
okresie gornego paleolitu (40 000-10 000 p.n.e.) zarysowalo si¢ wyrazne przy-
spieszenie tempa ewolucji kulturowej” (Wilson [1998] 2012: 209). Zmiany kli-
matu usunely w przewazajacej mierze grzyby psylocybinowe z diety dwczesnych
spolecznodci, co istotnie pokrywa si¢ z gwaltownym zanikiem europejskiego
malarstwa jaskiniowego okolo 10 tys. lat temu. ,,Sadz¢” - pisze Wilson - ,,ze pro-
ces koewolucji genetyczno-kulturowej lezy u podloza zaréwno ewolucji mézgu,
jak i genezy tworczosci artystycznej” (Wilson [1998] 2012: 271). Koewolucji ro-
zumianej tu jako ,,fancuchy zaleznosci przyczynowych biegnacych od genéw do
komorek, a potem do tkanek, mézgu i ludzkich zachowan (...) wplywaja one
nastepnie na kierunek dalszej ewolucji kultury” (Wilson [1998] 2012: 206).
Tezy McKenny nie sa bynajmniej odosobnione. W mysl kontrowersyjnej
teorii Jamesa Harroda'? i Vincenta W. Fallio, religia i duchowos$¢ mogty rozwinaé
sie wérdd prehistorycznych szympanséw lub wezesnych spotecznosci kultury ol-
duwajskiej dolnego paleolitu (2,6-1,8 mln BP). Matt J. Rossano zaproponowat
czterostopniowy model do$wiadczania stanéw poszerzonej $wiadomosci, roz-
poczynajacy sie od stadium naczelnych, poprzez hominidy do cztowieka wspét-
czesnego; w trakcie tego procesu miata pojawic si¢ tzw. sSwiadomo$¢ mistyczna,
a wraz z nabyciem przez ludzko$¢ zdolnosci narracji - religia i mity. Rossano
twierdzi, ze przodek wspodlczesnego cztowieka doswiadczal odmiennych stanow
$wiadomosci poprzez rytualy wzmacniajace wiezi spoleczne i spdjnos¢ grupy,
a spotecznych podwalin religijnych zachowan nalezy szuka¢ jeszcze przed ho-

12 Artykuly Jamesa Harroda znajdujg si¢ na stronie: http://www.originsnet.org/ publica-
tions.html (13.03.2014).
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minidami, wéréd malp naczelnych (Rossano 2006: 89-118). Psycholingwisci
Dan Dediu i Stephen C. Levinson postulujg pojawienie si¢ zaczatkow jezyka
moéwionego okolo miliona lat temu", a zatem kromanionczyk zamieszkujacy
Europe¢ doby Altamiry i Lascaux operowalby juz na tyle rozwinietym kodem,
ze wspolnota komunikowataby sie gtéwnie za pomocg mowy'. Wspolczesne
obserwacje dowodza, ze ,mtode szympansy kartowate w trakcie zabaw wypro-
bowuja rézne ruchy ciata i dzwigki, a czasem eksperymentujg nawet z symbo-
lami (...) czesto postuguja sie wynalezionymi przez siebie narzedziami” (Wilson
[1998] 2012: 165). To, czy przelomowa ekspresja genéw nastapilta pod wpltywem
psychedelikéw, pozostaje nadal kwestig dyskusyjna.

Psychedeliki, a zwlaszcza dietyloamid kwasu lizergowego (LSD) odkryty
w 1943 roku przez Alberta Hofmanna, szwajcarskiego chemika z laboratorium
firmy Sandoz", stanowily immanentng ceche amerykanskiego ruchu kontrkul-
turowego. Molekuta szybko znalazta zastosowanie w psychologii, a jednym
z prekursoréw jej uzycia na tym polu byl pracownik Uniwersytetu Harvarda,
doktor Timothy Leary. Tworca rewolucyjnej, jak na owe czasy, interpersonal-
nej teorii osobowosci (Leary 1957) odkryt efekty dziatania ,,$wietych grzybow”
w 1960 roku podczas podrdézy do Meksyku. Zetknigcie z enteogenami uczynito
z niego pdzniejszego popularyzatora stosowania psylocybiny i LSD nie tylko
w warunkach psychoterapii, przez co stal si¢ jednym z guru kontrkulturowej ery
lat sze$¢dziesigtych. W latach 1960-1962 prowadzit z Richardem Alpertem, dy-
rektorem Harvard Psychedelic Drug Research Project, uniwersytecki program
badawczy pod nazwag Harvard Psilocybin Project (Smith [2000] 2010), podczas
ktorego wykorzystywal z powodzeniem psylocybing w resocjalizacji wigzniow
stanowego wiezienia Concord w Massachusetts.

Wraz z postepujacym rozwojem zaawansowanej technologii Leary stop-
niowo stawat si¢ entuzjasta komputerdw i filozofii transhumanizmu, w ktérej
poczesne miejsce przyznawal enteogenom. Jego zdaniem, posiadaly one po-
tencjal rozwojowy pozwalajacy urzeczywistni¢ idee nanotechnologii, biotech-
nologii, czy zagadnien sztucznej inteligencji i symbiozy cztowieka z maszyna.
Ow potencjal byl nieodlaczng cechg psychedelikéw i jako taki mial wplywaé
wybitnie na sekwencyjny rozwéj systemu nerwowego i ewolucje inteligencji na

13 Did Neandertals have language?, http://www.mpg.de/7448453/Neandertals-language
(12.03.2014).

14 Szerzej na temat wplywu psychedelikdw na komunikacje miedzyludzka: Sikora 2009:
295-317.

15 Hoftman opisuje swoje odkrycie i przypadkowa intoksykacje w ksiazce LSD, mein Sorgen-
kind, Stuttgart: Klett-Cotta 1979; zob. takze: Hofmann, Feilding et al. [2008] 2011.
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drodze do kolejnych nisz ekologicznych (Leary 2003). Tym samym przyznawal
im istotng role w ewolucji gatunku ludzkiego, co przyptacil zreszta kilkuletnim
wigzieniem. Jak sam napisal o swoim pierwszym kontakcie z psylocybing: ,,Na-
uczylem si¢ wiecej o umysle, moézgu i jego strukturach niz przez poprzednie
pietnascie lat jako pilny psycholog” (Leary 1989: 33). Skok technologiczny towa-
rzyszacy rewolucji psychedelicznej w USA sprawil, ze uczestniczyto w nim wielu
sympatykow Learyego. Fizyka kwantowa, informatyka, biochemia i inne rozwi-
jajace sie dyscypliny pozostawaly pod wpltywem ruchu kontrkultury i oddziaty-
waly nan, zwlaszcza w wymiarze zwigzany z enteogenami. Sam Leary zglebial
przez pewien czas filozofie buddyzmu tybetanskiego i jego szamanistycznej wer-
sji Bon. Z kregdéw kontrkulturowych wywodzi si¢ réwniez John C. Lilly, znany
z badan nad enteogenami, deprywacja sensoryczng i komunikacja z delfinami
(Lilly 1978, 1977). Eksperymenty prowadzone w tym okresie wskazywaly na
istotne korelacje miedzy substancjami psychoaktywnymi a jezykiem (Krippner
1970). W kontekscie pozostaje réwniez interesujace, ze interakcjonizm symbo-
liczny Herberta Blumera ,,miat si¢ dobrze zakorzeni¢, a nawet rozkwitnaé w la-
tach sze$¢dziesigtych” (Blumer [1969] 2007: IX).

Badania nad naukowym wykorzystaniem LSD prowadzone byly takze w Eu-
ropie Srodkowej, gdzie jego przydatnos¢ na polu psychologii dostrzegt w latach
60. Stanislav Grof, jeden z prekursoréw stosowania tego zwiazku w psychiatrii.
Tworca teorii matryc perinatalnych (okotoporodowych) (Grof [1985] 1999)
oraz tzw. terapii holotropowej, pozwalajacej uzyska¢ za pomoca hiperwenty-
lacji wglady intrapsychiczne zblizone do wywolywanych przez psychedeliki,
wykorzystywal réwniez LSD w psychoterapii os6b chorych na nowotwor. Ak-
tualnie nadal funkcjonujg o$rodki zajmujace sie tym zagadnieniem, wsrdd nich
chociazby kalifornijski MAPS (Multidisciplinary Association for Psychedelic
Studies), taczacy w ujeciu interdyscyplinarnym wyniki wielu badan, czy Esalen
Institute. W latach 90. z dimetyltryptaming (DMT), skladnikiem amazonskiej
ayahuasca i jednoczesnie najpotezniejszym istniejagcym psychedelikiem wytwa-
rzanym réwniez w matych ilosciach przez szyszynke, eksperymentowal Rick
Strassman (Strassman [2001] 2011).

W tym okresie rozwijala si¢ dynamicznie Dolina Krzemowa przyciagajac,
jako centrum zaawansowanych technologii, najzdolniejszych inzynieréw i pro-
gramistéw z amerykanskich uczelni. Oddzialywanie enteogenéw na koncepcje
komputera osobistego, rzeczywistos¢ wirtualna, czy sie¢ Internet jest niezaprze-
czalne, jako ze wielu sympatykow kontrkultury realizowato projekty rozwijajace
wysoka technologie. Réwniez na tym etapie przejawil si¢ uniwersalny wymiar
enteogenow. Steve Jobs, notabene majacy za soba doswiadczenie psychedeliczne,
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stwierdzil wowczas, ze ikona komputerowa jest w istocie piktogramem; stoso-
wany juz obecnie LoCos — uniwersalny jezyk symboliczny nowej generacji — jest
powrotem od pisma ideograficznego do piktogramu. Jakkolwiek w toku roz-
woju technologii nastgpila ewolucja $wiadomosci to wydaje sig, zZe nie posiada
ona kumulatywnego charakteru. Szybkie zmiany w otoczeniu cywilizacyjnym
wymuszaja jej transformacje i adaptacje¢ w stopniu przekraczajacym czgsto-
kro¢ mozliwosci neurologiczne jednostki. Stad rosngce zapotrzebowanie na
srodki zmieniajace percepcje, $wiadczace nie tyle o ucieczkowym charakterze
ich stosowania, co raczej o probach wykorzystania ich w procesie przystoso-
wania do gwaltownie ewoluujacego otoczenia. W ujeciu badaczy zajmujacych
sie niniejszg tematyka, substancje psychoaktywne traktuje si¢ jako katalizator
zmian w dziedzinie samej informacji, Srodkéw jej rozprzestrzeniania oraz re-
cepcji. Osiagane stany psychedeliczne ksztaltuja symbolike pozwalajacg na wy-
korzystywanie nowoczesnej technologii, wskazujac i generujac kolejne obszary
jej zastosowania, ze sferg duchowosci wlacznie. Wskazuje si¢ tez na biologiczny
aspekt komunikacji: biosemiotyke traktujacg semioze jako integralng ceche or-
ganizmu (wymiana symboli), kulture symboliczng jako biologiczng wspélnote
semiotyczng (te same znaki i symbole) i ostatecznie wirtualng wspdlnote sym-
boliczng, ujmujacy komunikacje jako proces symboliczny angazujacy obszary
mozgu na linii motoryka-gesty-mowa.

Jakie konsekwencje posiada wobec tego oddzialywanie enteogenéw na
komunikacje symboliczng i jakiego typu relacje facza wspdlczesnych z miesz-
kanicami Altamiry, czy Lascaux? Sztuka paleolityczna potwierdza koncepcje
czlowieka prehistorycznego tworzacego i wykorzystujacego abstrakcyjne sym-
bole w procesie komunikowania. W obliczu krytyki zalozen archeologéw po-
stulujacych ten fakt, jak i gloséw odmawiajacych ludziom paleolitu umiejetnosci
operowania symbolami, warto wskaza¢ tutaj istotne implikacje. Bez watpienia
psychedeliki indukuja potrzebe wyrazenia do§wiadczenia kontaktu ze sferg le-
z3cg poza codziennym polem $wiadomos$ci. Do$wiadczenie mistyczne zmate-
rializowalo si¢ przez tysiaclecia w postaci rysunkéw naskalnych, buddyjskich
mandali i tancéw rytualnych. Pamietajac o ulotnosci tych najwcze$niejszych
form przekazu, wiadomo o nim tyle, na ile pozwala interpretacja jeszcze ist-
niejacych $ladéw ery paleolitu. Uniwersalizm obcowania z wymiarem posze-
rzonej $wiadomosci zostal potwierdzony w czasach wspolczesnych i wydaje
sie, ze mozna moéwic o cigglosci tego doswiadczenia od tysigcy lat. Niezaleznie
od poziomu cywilizacyjnego odbiorcy, doswiadczenie psychedeliczne stanowi
samo w sobie forme komunikacji symbolicznej, a stowa Marshalla McLuhana
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»medium jest przekazem” (McLuhan [1964] 2004) nabieraja w tym kontekscie
glebokiego wymiaru.

W tym sensie sztuka naskalna przekazuje informacj¢ o substancji psyche-
delicznej, umozliwiajacej poszerzenie i ewolucje $wiadomosci na drodze ksztat-
towania zlozonej komunikacji symbolicznej i kultury. Idac tropem sugestii
Learyego i w mysl psychologii transpersonalnej Grofa, jest to proces komuni-
kacji z pamiecig zbiorowg zapisang w kodzie DNA, zawierajacym informacje
o doswiadczeniach wszystkich przodkéw. Dowodem na to méglby by¢ fakt, ze
wskazéwki pozostawione na $cianach przez artystow tworzacych w stanie po-
szerzonej $wiadomosci doprowadzily ostatecznie do wysuniecia przez Clottesa
i Lewis-Williamsa teorii stanowigcej meritum niniejszego opracowania. Byloby
zatem trudno wskaza¢ przyktad bardziej trafnej, ponadczasowej i jednoznaczne;j
formy przekazu symbolicznego niz ten, ktéry wykorzystuje biologiczng, neu-
rologiczng tozsamos¢ nadawcy i odbiorcy komunikatu. Tym zlozonym komu-
nikatem symbolicznym pozostaje psychedeliczne doswiadczenie wszechéwiata,
taczgce prehistorie ze wspolczesnoscig.
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Today, English is the most widely spoken language in the world, spoken in most parts of
Europe but also in Africa, both Americas, Australia and New Zealand, Asia and some
oceanic islands. About 400 million people use it as a first language, almost the same
number of people as a second language, and hundreds of millions learn it at schools as
a foreign language. That is why it is clearly understandable that English is called a ‘world
language’ However, before the evolution of English began, the British Isles were already
inhabited. Aristotle considered the people of those islands great warriors, Herodotus
called them Keltoi, the Celts. The article presents a brief explanation of who the Celts
living in the lands today known as England, Scotland, Wales and Ireland were, and
where they came from but mainly focuses on the emergence of the Celtic languages from
their Indo-European family, as well as their division and use in communication with
other tribes and the Celtic Pantheon of gods. To illustrate the similarities between Indo-
European languages and various Celtic languages, the paper provides examples of words
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and phrases. In addition, it discusses the question of whether Celtic languages are still
spoken nowadays and what they have in common with the ancient ones.

Wstep

Jezyk angielski jest obecnie najbardziej uniwersalnym jezykiem, uzywanym
w wiekszej czgsci Europy, jak i Afryki, w obu Amerykach, Australii i Nowej Ze-
landii, spotykanym dos¢ czesto w Azji i na wielu wyspach oceanicznych. Okolo
400 milionéw ludzi na $wiecie postuguje si¢ nim od urodzenia, podobna liczba
uzywa go jako drugiego jezyka, a setki miliondw ucza si¢ go w szkole. Statystyki
te nadaja mu wiec status jezyka $wiata (Viney 2008: 1). Wykorzystywany jest
przede wszystkich w celach miedzynarodowej komunikacji, badan naukowych,
transakcjach biznesowych, w $wiecie muzyki i filmu, na morzu i w powietrzu,
rozpowszechnil si¢ na §wiecie wraz z procesem kolonizacji Ameryki Péinocne;j,
Australii, Azji i Karaibéw przez Imperium Brytyjskie. Zanim jednak powstaty
podwaliny i rozpoczela si¢ historia ewolucji jezyka angielskiego, obszar wysp
brytyjskich byl juz zamieszkiwany. Jakiego jezyka uzywaly ludy zamieszkujace
te tereny w czasach starozytnych i jakie kontakty jezykowe temu towarzyszyty?
Celem referatu jest wyjasnienie jak komunikowali sie Celtowie, ktorzy okoto 500
roku p.n.e. zaczeli zasiedla¢ obszary dzisiejszej Anglii, Walii, Szkocji i Irlandii.

Jezyki indoeuropejskie

Lecz oto Bog zstapit na ziemie, Zeby zobaczy¢ miasto i wieze, budowane przez

ludzi. I powiedzial: Wszyscy ci stanowia jeden lud i postuguja sie wsp6lnym

jezykiem. I to jest gtéwny powod ich wspélnego dzialania. (...) Chodzmy

i pomieszajmy ich jezyk tak, aby jeden nie zrozumial juz mowy drugiego.

I rozproszyl ich Bog po calej ziemi, i zaprzestali budowy nowego miasta.
(Ksigga Rodzaju, Wieza Babel: 11, 1-9)

Rodzina indoeuropejska, niegdy$ zwana indogermanska, a przez niektdrych
aryjska (co wydaje si¢ by¢ najbardziej uzasadnionym), ma wiele rozgatezien je-
zykowych rozproszonych po calej kuli ziemskiej. Jezyki indoeuropejskie sa dzi$
gtéwnymi jezykami $wiata, ktorymi postuguja sie nie tylko mieszkancy Europy,
ale takze Azji, Afryki czy Ameryki. Wéréd nich wyrézniamy m. in. jezyki staro-
iranskie jak sanskryt czy staroperski, wymarle jezyki anatolijskie, jezyki italskie
(np. tacina), jezyki germanskie, stowianskie czy baltyckie, greke, jezyk albanski
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i ormianski, a takze jezyki celtyckie. Odkrycia tej rodziny jezykow aryjskich do-
konat Sir William Jones (1746-1794), ktéry dzigki znajomosci sanskrytu i ba-
daniom poréwnawczym zauwazyt oczywiste podobienstwa, wystepujace przede
wszystkim w jezykach uzywanych w Europie. Dla przyktadu: pol. jest, lit. esti,
niem. ist, tac. est, fran. est; pol. brat, ang. brother, irl. brdthair, niem. briider; pol.
sze$¢, lit. Sesi, ang. six, fran. six, tac. sex, gr. héx!. Dlaczego dopiero w 1786 roku
zostalo to zauwazone? By¢ moze dlatego, ze badacze zawsze starajg si¢ przy-
gladac blizej zjawiskom szczegélowym, a nie ogélnym, co byto juz zauwazalne
w starozytno$ci. Swiadomo$é ewolucji jezyka istniejaca od najdawniejszych
dziejow, pchnela greckich i rzymskich gramatykéw do szukania poréwnan
w obrebie wlasnych jezykéw. Analizujac i poréwnujac wspolczesne im teksty
z dzielami poprzednich epok, dokonywali trafnych i szczegétowych obserwacji,
ale nie dochodzili do ogélnych konkluzji. Natomiast jezyki ludéw sasiednich nie
wzbudzaly ich zainteresowania. W $redniowieczu zainteresowania scholasty-
kéw skierowane byly gtéwnie ku lacinie, cho¢ walijskiemu mnichowi Geraldowi
(Giraldus Cambrensis, ok. 1146-1223) udalo si¢ zauwazy¢ podobienstwo jezyka
walijskiego, kornijskiego i bretonskiego, ktére wywodzil z dawnego jezyka bry-
tyjskiego, z greka i tacing.

Przedstawiajac swojg koncepcje indoeuropejskiej rodziny jezykow, Jones za-
poczatkowal badania nad sanskrytem, ktory uwazat za doskonalszy od greki czy
faciny i bez watpienia podobny do tych jezykow, jak i do gockiego czy celtyc-
kiego. Wraz z jego hipoteza rozpoczely sie tez proby klasyfikacji jezykéw indo-
europejskich, podejmowane przez wielu badaczy i systematycznie uzupelniane
(ujednolicony podzial przedstawia Figura 1)% Zaczeto tez poszukiwaé kolebki
aryjskiej rodziny. Jezykoznawcy lokalizowali ja w réznych regionach $wiata,
a najbardziej kontrowersyjng wydawata sie¢ by¢ koncepcja bieguna pétnocnego.
Jednakze najbardziej popularne hipotezy dzi$ to potudniowa Rosja i Anatolia.
Okoto IV-III tysigclecia p.n.e. Indoeuropejczycy rozpoczeli migracje ze swo-
jej kolebki w kierunku zachodnim (Europa) i wschodnim (Azja). W miare od-
dalania si¢ od siebie, ich wspdlny jezyk zaczal ulega¢ modyfikacjom przez co
narodzily sie rézne dialekty, a potem — nowe jezyki. Nastapil rozpad prajezyka
indoeuropejskiego, co skutkowalo w powstaniu odrebnych ludéw, poswiadczo-
nych w zrédtach pisanych z I tysigclecia p.n.e. (Grekéw, Rzymian, Etruskéw,
Germanow, a takze Celtéw).

1 Wiecej przykladow podobienstw: Manczak (1999: 7), Mallory (1991: 9-14).
2 Dla poréwnania: Jespersen (1912), Mallory (1991), Forston (2005), Clackson (2007).
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|ANATOLIJSKI'E| | ARMENSKI |
mDorRANrsms| | TOCHARSKI | ALBANSKI |

| JEZYKI INDOEUROPEJSKIE (ARYJSKIE) |

| GRECKI | | s;;ow.-AATrspc.-E| | GERMANSKIE | | ITALSKIE |

| BAETYCKIE I | CELTYCKIE I

Figura 1: Schemat og6lny rodziny wybranych jezykéw indoeuropejskich.

Trudno jest umiejscowi¢ w czasie i przestrzeni rozwoj oraz odseparowanie
sie jezykow celtyckich od innych z rodziny indoeuropejskiej. Wiadomo nato-
miast, ze celtycki byl geograficznie najbardziej rozprzestrzenionym jezykiem
w Europie Zachodniej i zastgpil jezyki do tej pory uzywane na tych terenach.
Naptyw ludnosci celtyckiej mogt mie¢ forme migracji pokojowej badz checi
podbojéw nowych terytoridw, a jej wyzszo$¢ nad ludami napotkanymi na dro-
dze prowadzila do wypierania albo catkowitego zanikania innych jezykow.

O definiowaniu Celtow

Arystoteles [384-322 r. p.n.e.] pisal, ze Celtowie byli nieustraszonymi wojow-
nikami, Hekatajos z Miletu (w ,,Obejsciu swiata” w 517 r. p.n.e.) stwierdzal, ze
zamieszkiwali oni w Rhenanii (obszar dzisiejszych potudniowo-zachodnich
Niemiec), a Herodot z Halikarnasu (ok. 484-426 r. p.n.e.), ktéry nazywat ich
Kehroi, twierdzil, ze zyja w mieScie Pyrene:
Ister bowiem wytryska na terytorium Keltéw kolo miasta Pyrene i prze-
cina w swoim biegu Europe przez srodek. — Keltowie zas majg swe siedziby

poza Stupami Heraklesa i sasiadujg z Kynesjami, ktorzy ze wszystkich ludow
Europy najdalej na zachdd mieszkaja. (Herodot 1959: 115)
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Dzi$ juz wiemy, Ze obszar zasiedlony przez Celtéw byl rozleglejszy niz po-
dajg Zrodia greckie. Dorzecze goérnego Dunaju, znaczna czes¢ potudniowych
Niemiec, pétnocno-zachodniej Austrii i wschodniej Francji stanowily kolebke
pierwszych Indoeuropejczykdéw w Europie. Na przetomie IX i VIII wieku p.n.e.
rozpoczeli migracje w trzech kierunkach $wiata, zajmujac takze Potwysep Ibe-
ryjski i otrzymujac od Rzymian miano Celtyberéw, Wyspy Brytyjskie (nazwani
Brytami), a nastepnie Czechy, Stowacje i Siedmiogréd (Haywood 1998: 182).
Wraz z ich przemieszczaniem si¢, podrézowal tez jezyk.

W slabo zaludnionej w tym czasie Europie kolonizacja przebiegala bez
wigkszych przeszkdd przez co trudno jest okresli¢ czy zasiedlanie nowych re-
gionow przez ludy celtyckie miato charakter pokojowy, czy byly one zdobywane
droga podbojéw. Najprawdopodobniej jednak odbywato si¢ to w pierwszy z wy-
mienionych sposobéw, czego dowodem jest taczenie sie naplywajacych plemion
z miejscowymi grupami etnicznymi oraz przejmowanie celtyckich zdobyczy
technicznych i artystycznych, a przede wszystkim jezyka. W VIII wieku p.n.e.
Celtowie zetkneli sie z kulturg halsztacka w Europie, badz wedtug innych hipo-
tez, byli jej zalozycielami (Gibson & Wodtko 2013: 7). Niemniej jednak opano-
wali podstawy metalurgii zelaza, a niedlugo potem, bo w IV wieku p.n.e., ich
umiejetnodci i organizacja plemienna osiagnely wyzszy stopien wraz z nowa
kulturg latenska?.

Zupelnie tak jak trudno jest okresli¢ dokladny czas oddzielenia si¢ jezyka
celtyckiego od rodziny jezykéw aryjskich, nielatwo jest tez ustali¢ kiedy Celtowie
rozpoczeli proces zasiedlania Wysp Brytyjskich i Irlandii. Wedlug niektérych
badaczy wiek V p.n.e. to czas rozpoczecia kolonizacji Brytanii, inni twierdza, ze
nastapilo to znacznie wcze$niej opierajac sie na znaleziskach kultury halsztac-
kiej z VI wieku p.n.e., co $wiadczy juz o kontaktach z kontynentem europej-
skim. Byla to pierwsza fala ludéw celtyckich jaka naptyneta do wysp (Konstam
2003: 69). Oczywistym jest, ze napotkali na nowych terytoriach ludno$¢ juz tam
zamieszkaly, mniej rozwiniets, reprezentujaca nizszy poziom cywilizacyjny.
Nowi przybysze, niosagc nowe narzedzia i technologie, stali si¢ grupa dominu-
jaca i tym samym ich jezyk stal sie nadrzednym w stosunku do pozostatych.
Jest to kolejny dowdd na ich pokojowe zasiedlanie nowych obszaréw i otwarto$¢
ludnosci juz je zamieszkujacej na innowacje.

Druga fala celtycka (na co wskazujg znaleziska archeologiczne w Irlandii)
nadeszta w III wieku p.n.e., cho¢ znéw uwaza sie, ze nastapilo to juz wcze-
$niej. Niestety brak celtyckich zrddet pisanych jest przyczynag odtwarzania po-

3 Nazwa powstala od cmentarza w La Téne w Szwajcarii, gdzie znaleziono inwentarz
narz¢dzi metalurgicznych, 0zdob i broni (Oxford: Wielka historia swiata 2006: 233)
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czatkow Celtéw wylacznie na podstawie dowodow archeologicznych. O krajach
lezacych na péinoc od Hiszpanii wspomina rzymski poeta Awienus (IV wiek
p-n.e.) w ,,Ora Maritima” - lerne i Albionie. Innym opisem podrézy na wyspy
jest dzielo Pyteasza z Massalii z IV wieku p.n.e., ktdry nazwal te obszary Pretanic
(od celtyckiego stowa Priteni) i odwiedzil dwa razy, opisujac zwyczaje i jedzenie.

Ostatnia falg Celtéw i jedyna poswiadczong zrédtami pisanymi, byla ko-
lonizacja Belgéw. Naturalnie, jako ostatnia grupa osiedlili si¢ w potudniowo-
-wschodniej Brytanii, przesuwajac poprzednikéw na poéinoc, badz na zachod.
Jednakze, jesli przedmiotem naszych rozwazan maja by¢ jezyki celtyckie na wy-
spach i ich kontakty z innymi, pozostawmy badania archeologiczne nad §ledze-
niem ich migracji, a skupmy si¢ na komunikacji.

O stopniu komunikowania Celtéw

Istnieje wiele podzialow jezykdw celtyckich. Juz od najdawniejszych czasow
widoczna byta réznica pomiedzy galijskim i celtyberyjskim, a jezykami goidel-
skimi i brytanskimi, cho¢ mogly to by¢ tylko réznice w wymowie. Jeden z po-
dzialow dzieli te jezyki pod wzgledem polozenia geograficzne na dwie grupy:
jezyki kontynentalne i jezyki wyspowe (Beekes 1995: 26-27).

LEPONTYJSKI
(LEPONCKI)

CELTYBERYJSKI
= - GALIJSKI
GALIJSKIE e
GALATYJSKI

JEZYKI
CELTYCKIE

STAROCIRLANDZKI|
[ meanozer -{ sHeLTA

GopELsKiE [ s

MANX

| xumervuski
/
JA_ wALLISKI

BRYTANSKIE [ BRYTYISKI
| KORNIISKI

| It | J
- BRETONSKI
PIKTYJSKI*

Figura 2. Podzial jezykéw celtyckich ze wzgledu na polozenie geograficzne (jasne
tlo - jezyki wymarle; * - niektdrzy jezykoznawcy zaliczaja ten jezyk
do goidelskich®, inni tez twierdza, ze nie nalezy do rodziny jezykéw
indoeuropejskich)

4  Por. Skene (1837); Diak (1944).
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Tymi pierwszymi, zarejestrowanymi w I wieku p.n.e.’, postugiwano si¢ na
terenie dzisiejszej Francji, Szwajcarii, Austrii, potudniowych Niemiec i Czech,
w pélnocnych Wioszech i czesci Pétwyspu Iberyjskiego, a nawet na Slasku.
Druga grupa, ktorej jezyki przetrwaly czesciowo do wspodtczesnych nam cza-
sow, zamieszkiwala Wyspy Brytyjskie i Irlandie (figura 2). Innym sposobem
klasyfikacji jezykow celtyckich jest ich podzial na jezyki p- i q-celtyckie, przy
czym p-celtyckie to wymarly lepontyjski, jezyki kontynentalne (procz celtybe-
ryjskiego) i brytanskie, natomiast q-celtyckie to wlasnie celtyberyjski (réwniez
wymarly) oraz jezyki goidelskie (patrz: figura 3).

p- 1 q-celtyckie jezyki

praindoeuropejski | staroirlandzki walijski tlumaczenie
ketwores cethir pedwar ‘¢4
(k*enk™e) coic pump ‘5

kver- cruth pryd ‘forma’
k*rmi- cruim pryf ‘robak’
k"rei- crenaim prynu ‘kupowaé

Figura 3: Poréwnanie prajezyka indoeuropejskiego z przykladami p-celtyckich
i g-celtyckich jezykéw (*k* w praindoeuropejskim zostalo zastgpione
dzwiekiem K pisanym ‘c’ w irlandzkim, a dzwiekiem p’ w jezykach galij-
skich i brytanskich (Mallory 1991: 107)

Wiekszo$¢ danych lingwistycznych dla celtyckich jezykéw wyspowych roz-
poczyna si¢ od wcielenia wysp do Imperium Rzymskiego. Najwczes$niejszym
znaczacym zrédtem dla jezyka w Irlandii jest dzieto Ptolemeusza (ok. 100 r. - ok.
168 r. n.e.) ,Geografia” z II wieku n.e., gdzie mozna odnalez¢ ponad piecdziesiat
imion i nazw miejsc (miast, wysp, rzek, itp.) na irlandzkiej wyspie. W potowie
I wieku n.e. Irlandczycy zaczeli uzywaé swojego wlasnego pisma zwanego oga-
micznym (ogham), ktdre stosowali do napiséw na memoriatach i grobach. WIV
wieku n.e. gaelicka grupa migrantéw z Irlandii przyniosta ze soba jezyk celtycki
na terytorium Szkocji i Wyspy Man®. Brytanskie jezyki natomiast, zlokalizowane

5 Dowody archeologiczne to napisy, monety, nazwy miejsc czy imion zachowane w dzie-
tach klasycznych historykéw (na przyklad Juliusza Cezara).

6 Rozpoczeli kolonizacje terenéw obecnej Szkocji, zaktadajac D4l Riata, kolonieg, ktora stata
sie centrum krolestwa szkockiego. Oni tez osiedlili si¢ na Wyspie Man (angielska nazwa
to the Isle of Man, a z jgzyka manx, jezyka urzedowego na tej wyspie obok angielskiego,
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w potudniowej Brytanii, przetrwaly podboj rzymski, ewoluujac w walijski, kor-
nijski i bretonski (uzywany przez mieszkancéw wysp, ktérzy przeniedli sie na
kontynent).

Celtyckie jezyki kontynentalne wygladaja praktycznie tak, jak inne je-
zyki praindoeuropejskie. Natomiast interesujgce nas jezyki wyspowe, a przede
wszystkim irlandzki i walijski, na przyklad w poréwnaniu z tacing i greka, wy-
gladajg co najmniej dziwnie. Przyczyn tego mozna si¢ dopatrywac¢ w znacznych
zmianach dzwigkoéw, jakie nastapily w przeciagu kilku wiekéw przesuwania sie
Celtéw w glab wysp. Najbardziej uderzajaca cecha tych jezykow sa inicjalne mu-
tacje spotgloskowe, czyli regularne wymienianie spéiglosek znajdujgcych sie na
poczatku wyrazdw. Wiekszos¢ stow rozni si¢ przez to wymowa badz wymowa
i pisownig, a wszystko zalezy od stowa poprzedzajacego. Mutacje te sg bardzo
istotne dla znaczenia wyrazoéw a nawet calych zdan, a powoduja je czynniki
morfologiczno-sktadniowe. Dla przykladu w staroirlandzkim numer sé (‘sze$¢’)
nie powoduje zadnych zmian w spétgloskach inicjalnych (sé gotha - ‘sze$¢ glo-
séw’), numer cdic (‘pie¢’) mimo, ze zapis pozostaje bez zmian, powoduje zmiany
w wymowie, a spolgloska staje sie frykatywna (cdic gotha /yoBe/ - ‘pie¢ glo-
séw’), a numer secht (‘siedeny’) sprawia, ze ta sama spolgloska zamienia si¢ na
nosowa (secht ngotha - ‘siedem gloséw’) (Forston 2005: 280). System ten jest
praktycznie taki sam dla wszystkich celtyckich jezykéw wyspowych, rézni sie
detalami. We wspdlczesnych jezykach celtyckich wystepuja dwa rodzaje muta-
cji, a s3 nimi: lenicja, czyli ostabienie spdtgloski (na przyklad fada > thada) oraz
przestonigcie (nazalizacja), czyli przejecie przez spolgtoske cech nosowosci (na
przyklad fada > bhfada). Dlaczego pojawil si¢ taki proces mutacji? Najprawdo-
podobniej u podstaw lezy tto fonetyczne i che¢ wprowadzenia ulatwien w wy-
mowie. Wedlug Manczaka (1999: 49), aby zrozumie¢ chociazby lenicje trzeba
siegna¢ daleko w przeszto$¢, bowiem w jezyku staroirlandzkim powiemy in catt
coel (rodzajnik + ‘kot chudy’), ale w dopelniaczu wystapi juz mutacja in chaitt
choil (rodzajnik + ‘kota chudego’), natomiast w okresie przedhistorycznym mia-
nownik brzmiat sindos kattos koilos, a dopelniacz sindi katti koili. Przypomina
to bardzo chociazby facinskie stowo populus (Tud’) i populi (‘ludu’).

Précz opisanych wyzej mutacji, charakterystycznym dla analizowanych je-
zykow jest zanikanie gloski lub glosek, a w szczegdlno$ci nieakcentowanych sa-
moglosek. Jesli dzieje si¢ to na koncu wyrazu, zjawisko nazywane jest apokopa,
a w $rodku - synkopa. W jezyku staroirlandzkim synkopa uderza w co drugg sy-
labe po sylabie zaakcentowanej (na przyktad: pra-staroirl. *cossamil (‘podobny’)

Ellan Vannin), a nastepstwem tego bylo rozwiniecie si¢ jezyka manx, ktérego ostatni uzyt-
kownik zmarl w 1974 roku.
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> staroirl. cosmil). W jezykach brytanskich, synkope wida¢ w sylabach poprze-
dzajacych te akcentowane, jak na przyklad Cunobelinos (imie¢ kréla) zmienia
sie na Cun-belinos (po walisjku Cynfelyn, po angielsku Cymbeline) (Forston,
2005: 281). Mozna tez zaobserwowa¢ w jezykach wyspowych taczenie przyim-
kéw z zaimkami osobowymi w formie dopelnienia, czego rezultatem sa przy-
imki odmienianie w liczbie pojedynczej i mnogiej jak czasowniki. Ilustruje to
ponizszy przyktad przyimka ar (‘na’) ze $redniowalijskiego:

osoba | liczba pojedyncza liczba mnoga

1 arnaf (‘on me’) arnam, arnan (‘on us’)

2 arnat (‘on you’) arnawch (‘on you’)

3 arnaw (‘on him’) arnadut, arnunt (‘on them’)
arnei, erni (‘on her’)

Figura 4: Odmiana przyimka ‘na’ (Forston, 2005: 282)

Jeszcze inng osobliwoscia jezykow celtyckich, a gléwnie staroirlandzkiego,
opisywang przez Manczaka (1999), sa dwa rodzaje koncédwek: absolutne (dtuz-
sze), uzywane w momencie gdy czasownik wystepuje sam, i taczne (krotsze),
uzywane gdy czasownik nastepuje po partykule werbalnej i prepozycji. Badacz
domniema, Ze Iaczne koncéwki powstaly z absolutnych.

Kontakty i komunikacja Celtéw z innymi ludami

Sytuacja, w ktérej dochodzi do kontaktu dwoch réznych jezykow, jest bardzo
trudna dla obu grup, nie rozumiejacych si¢ nawzajem. Pomimo tego, ze wigk-
sz0$¢ jezykow w Europie wywodzila si¢ z jednej rodziny, wyzej juz opisywa-
nej, w czasach starozytnych nie chciano wykorzystywaé podobienstw pomiedzy
nimi, co mogloby utatwi¢ komunikacje. Grecy i Rzymianie nie chcieli zauwaza¢é
tez podobienstwa swoich jezykéw do tych, ktérymi wladaly otaczajace ich ludy,
a nazywali ich barbarzyncami. Julian Apostata (331/332-363 r. n.e.), rzymski
cesarz, porownywal $piewanie germanskich ballad popularnych do krakania
i skrzeczenia ptakow (Jespersen 1912: 21). Trudno si¢ tez dziwi¢ temu, bo po-
dobienstwa zostaty rozmyte przez znaczne zmiany fonetyczne i strukturalne. Jak
juz wspominalam wcze$niej, im bardziej oddalaly si¢ od siebie grupy migruja-
cych Indoeuropejczykdow, tym wiekszym modyfikacjom (struktury i dzwigkdw)
ulegat jezyk jakim wladali. Wracajac wiec do sytuacji, kiedy dwie grupy repre-
zentujace dwa rozne jezyki muszg sie¢ komunikowaé, najtatwiejszym sposobem
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na to jest uproszczenie jezyka. Podczas takiego kontaktu, dana grupa nie tylko
musi ulatwi¢ zrozumienie swojej wypowiedzi innym, ale takze, probujac postu-
giwac sie jezykiem swoich rozméwcoéw nie znajac go w pelni, upraszcza i ten
jezyk. Podazajac tym tokiem rozumowania, Celtowie naplywajacy na wyspy
brytyjskie, w celu komunikacji z ludno$cig zamieszkujaca te tereny, utatwiali jej
zrozumienie swojego jezyka, a tym samym probowali postugiwa¢ sie ich jezy-
kiem, co prawdopodobnie tez skutkowato w zapozyczaniu stéw w jezykach cel-
tyckich. Odwrotna sytuacja dla Celtéw miafa miejsce, gdy na terytorium wysp
brytyjskich pojawili sie Rzymianie, a potem Germanowie (kontakty polityczne).

Podejmujac dyskusje na temat kontaktéw jezykéw i komunikacji, trzeba
wzig¢ pod uwage rozne ich rodzaje. Jednym z rodzaju kontaktéw jezykowych
jest natychmiastowy transfer struktur i stownictwa z jednego jezyka do drugiego.
Innym zndw, jest opdzniony efekt, nastepujacy stopniowo, przenoszacy cechy
jednego jezyka na drugi, ktdry jest przez dlugi czas wyeksponowany na nie, badz
tez kontakt moze by¢ niewielki, skutkujacy jedynie w zapozyczeniach stéw (Hic-
key 1995: 90). Kontakty mogg nastepowaé na skutek pokojowego naptywu lud-
noéci na dany teren, badz tez w drodze podbojow. Moga takze by¢ kontaktami
handlowymi, politycznymi, czy religijnymi. Obojetne jakiego rodzaju relacje
taczg roznigce sie od siebie jezyki, zawsze jest tak, ze nigdy nie s one do konca
réwnymi w kontaktach. Jedna grupa musi by¢ zazwyczaj dominujaca nad inng,
mniej prestizowa, a jezyk pierwszej staje si¢ jezykiem drugiej. Tak wtasnie wyda-
rzylo si¢ w przypadku Celtéw, rozwinietych technologicznie, w kontakcie z lud-
noécig wysp brytyjskich, mniej rozwinietg i bardziej prymitywng. Natomiast
w polowie V wieku n.e. historia zatoczyla koto i to celtyckie jezyki wyspowe
musialy ustapi¢ swojg wyzszo$¢ migrujacym ludom germanskim.

Porownanie

walijski |irlandzki |szkocki |bretoniski | kornijski | manx  |angielski | thuma-
gaelicki czenie

gafr gabhar | gobhar | gavr gaver goayr | goat ‘koza’

nos oiche oidhche |noz nos oie night ‘noc’

gellygen | piorra | peur/ perenn | peren peear pear ‘gruszka’

ysgol scoil piar skol skol scoill school | ‘szkola’

llawn | ldn sgoil leun leun lane full ‘petny’
lan

Figura 5: Poréwnanie wspolczesnych wyspowych jezykow celtyckich, udowadnia-
jace fatwo$¢ w komunikacji z sgsiadujacymi plemionami.
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Wyspiarscy Celtowie zajmowali si¢ gléwnie rolnictwem, ale uzywali do tego
bardziej zaawansowanej technologii niz ich poprzednicy. Musieli sobie bardzo
dobrze radzi¢ w tej dziedzinie, skoro ich populacja znacznie wzrastala i rozpo-
czeli prowadzenie handlu, czyli tutaj mozemy méwi¢ o kontaktach handlowych.
Odbywat si¢ on pomiedzy plemionami, co bylo dla nich istotne ze wzgledu
na kontakty polityczne i spoleczne, ale tez z kontynentem europejskim. Ist-
nialo wiele osad, specjalnie powstalych, na drodze do Europy: wzdtuz Tamizy
na poludniu i w zatoce Firth of Forth na péinocy’. Handel odbywal si¢ wigc
droga morska badz rzeczng. Poczatkowo za pieniadze stuzyly Celtom metalowe
blaszki, potem pojawily si¢ rzymskie monety podpatrzone w Galii. Blisko$¢ ich
jezykéw z kontynentalnymi jezykami celtyckimi oraz z innymi indoeuropej-
skimi ulatwiala im komunikacje w biznesach, aczkolwiek kontakty z sasiadu-
jacymi ludami na wyspach wydawaly sie by¢ najtatwiejszymi z racji znacznych
podobienstw jezykowych (figura 5).

Kontakty w sferze religijnej odbywaly sie na wielu plaszczyznach i byly bar-
dzo rozwinigte. Celtowie byli politeistami, a kazdy zwigzek plemienny oddawat
cze$¢ innym bdstwom. Obecnie trudno jest doktadnie zidentyfikowa¢ poszcze-
golnych bogdw, gdyz grecy i rzymianie w swoich opisach nadawali im imiona
swoich bostw, ale wiadomo, Ze ludzie komunikowali sie z nimi poprzez sktadanie
ofiar podczas krwawych rytuatéw. W wierzeniach Celtéw wielkg role odgrywat
kult zmarlych, dlatego istotna byta dla nich komunikacja z zaswiatem®. Wie-
rzyli w mozliwo$¢ kontaktu ze §wiatem zmarlych, a szczegélng sposobnoscig ku
temu byl 1 listopada, czyli $wigto Samain. W tym dniu duchy zmarlych odwie-
dzaty $wiat zywych, a dla Celtéw zaczynat si¢ nowy rok. Komunikacje¢ w wierze-
niach umozliwiali ludziom kaptani, stanowiacy jedna z trzech grup celtyckich
kaptanéw - druidzi. To wlasnie oni kontaktowali si¢ z bostwami i ze zmartymi,
a takze nauczali lud i pomimo znajomosci pisma, swa wiedze przekazywali ust-
nie nastepnym pokoleniom przez stulecia.

7 Nie jest przypadkiem usytuowanie obecnych stolic Anglii i Szkocji, lezacych na obszarze
starozytnych centréw handlowych.

8 Pomimo braku zrddet pisanych, wykopaliska archeologiczne pozwalaja nam na odkrywa-
nie ich wierzen zwiazanych z zyciem po zyciu. Groby mozna zidentyfikowaé po atrybu-
tach jakie zostaly w nich umieszczone wraz ze zmartymi.



184 Magdalena Wéjcik

O istnieniu wspodlczesnych Celtow

W 1899 roku w Walii odbyl si¢ Kongres Celtycki majacy na celu ustalenie kim sg
Celtowie i ktore panistwa mozna nazwac celtyckimi. Poczatkowo skonstruowana
odpowiedz na to pytanie moéwila o tym, ze aby by¢ Celtem trzeba postugiwa¢
sie jednym z jezykéw celtyckich. Wykluczaloby to Kornwalijczykéow, ktdrych
jezyk uzywany byl do konca XVIII wieku’. Zatem ostateczng definicjg stalo sie
stwierdzenie, ze Celtowie to mieszkancy krajow, w ktérych moéwi si¢ w jezyku
celtyckim badZz méwito si¢ w przesztosci.

Obecnie w uzyciu codziennym pozostaja cztery jezyki celtyckie: walijski,
bretonski, irlandzki i szkocki gaelicki, natomiast manx i kornijski (kornwalij-
ski) s3 w procesie wskrzeszania. Trudno ustali¢ ilu mieszkancéw krajow celtyc-
kich faktycznie postuguje si¢ tymi jezykami. Szacuje sig, ze ich liczba to okoto
500,000, cho¢ w roku 2010 okoto 1,4 miliona deklarowalo, ze je zna'®. Przyczyn
zanikania jezykow celtyckich nacjonali$ci dopatruja sie w zakazach rzadéw bry-
tyjskich i francuskich, jednak najwiekszy wplyw na ten proces miala emigracja
(na przyktad masowe wyjazdy Irlandczykéow do Stanéw Zjednoczonych w la-
tach 40. XIX wieku), naplyw nowej ludnosci méwiacej innymi jezykami, brak
perspektyw spotecznych czy ekonomicznych bez znajomosci angielskiego czy
francuskiego, a co wiecej niechec ludzi uzywajacych jezykéw celtyckich do swo-
ich ojczystych jezykow!'. Wiele innych jezykéw aryjskich, pomimo czasu i trud-
noéci, przetrwato do dzis: cho¢by w Grecji weiaz ludnos¢ postuguje sie greckim,
czy w Hiszpanii i Portugalii nadal zauwazalne sg silne wplywy taciny. A badajac
jezyki celtyckie, musimy obserwowac ich upadek.

Czas sprzyja zmianom, niemozliwym wigc by bylo, gdyby Celtowie i ich
jezyki im nie ulegli. Poréwnujac nacje zwane dzi§ celtyckimi i te, ktore Cel-
tami byly zwane, dostrzezemy wigcej réznic niz podobienstw. Niektorzy, jak na

9 W grudniu 1977 roku zmarla Dolly Pentreath, ostatnia osoba, ktérej jezykiem ojczystym
byl kornijski. (Forston 2005: 297).

10 Wedtug Crystal, David (2010). The Cambridge Encyclopedia of Language. Cambridge:
University Press.

11 Dla przyktadu: w Walii méwienie w jezyku walijskim w szkofach bylo karane nie przez
wladze, a nauczycieli i rodzicéw walijskich dzieci, co doprowadzilo do zmniejszenia licz-
by oséb méwigcych tym jezykiem. Jednakze wzrost $wiadomo$ci wlasnej kultury i jezy-
ka w XX wieku, uséwiadomil Walijczykom potrzebe pielegnowania i przeszlosci, dzigki
czemu obecnie rodzice wybieraja czy posta¢ dziecko do szkoly angielskiej czy szkoly,
w ktorej lekcje odbywaja si¢ w ich celtyckim jezyku, a szkoly wspolistnieja ze sobg, bez
wasni.
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przyktad Angus Smith (1883), méwili o dwdch réznych rasach, ktére w prze-
ciggu wiekow tak bardzo si¢ zmienily i oddalily od siebie. Odwiedzajac jeden
ze wspolczesnych krajow celtyckich, Irlandie czy Walig, albo Szkocje, spotkamy
ludzi, ktdrzy rézniag si¢ miedzy sobg wygladem (wzrost, budowa ciata, kolo-
rem wloséw), mimika twarzy, a nawet charakterem'?. A przeciez u poczatkow
swej historii byli jedng grupa. Procz modyfikacji wygladu, trwajacej przynaj-
mniej dwadzie$cia sze$¢ wiekow, jezyki Celtéw takze ulegly zmianom, gtéwnie
i przede wszystkim pod wplywem innych jezykow, badz to podbitych nacji, badz
ludéw podbijajacych terytoria Celtéw. Co sprawialo, ze chcieli si¢ uczy¢ jezyka
najezdzcy? Motywacja byta trywialna - che¢ posiadania prestizu, uczestniczenia
w zyciu elit, sukces spoteczny i ekonomiczny.

Pomimo niewielkiej liczby oséb postugujacych sie jezykami celtyckimi i ich
niepewnej przyszlosci, wiele rzek i miast nosi nazwy celtyckie: Londyn, Me-
diolan, Paryz, Wieden, Cardiff (walij. Caerdydd), a sporo zapozyczen z jezyka
celtyckiego przetrwalo do dnia dzisiejszego w innych europejskich jezykach:
ambasada, wasal, Amt (niem. ‘urzad’), Reich (niem. ‘panstwo, Rzesza)), czy tez
whiskey i car (‘samochdd’) w jezyku angielskim (Manczak 1999: 51). Mamy za-
pozyczenia w kategorii natury (irl. seamardg > ang. shamrock, czy irl./walij. pairc
> ang. park), piastowanego urzedu, imion i nazwisk, przezwisk, manufaktury
(irl. clocc > ang. clock)®.

Podsumowanie

Przyszto$¢ jezykow celtyckich jest bardzo niepewna. Procz jezyka walijskiego,
ktory jest pielegnowany, pozostate jezyki sa obojetne Celtom, ktorzy na co dzien
wolg uzywacé angielskiego albo francuskiego, a ich jezyki sg zagrozone'. Wiek-
szo$¢ tez sadzi, ze wraz z zaniknieciem jezykow celtyckich, znikng tez Celtowie.
Nadzieje pozostawia odrodzenie celtyckie trwajace od XVIII — XIX wieku oraz
rozwdj tozsamosci celtyckiej. Przykladem tego s narodziny $wiadomosci cel-
tyckiej w Galicji w poludniowo-zachodniej Hiszpanii, gdzie pomimo tego, ze
jezyki galijskie zanikly 2000 lat temu, folklor, architektura czy muzyka s nadal
zywe. Co wiecej, rozprzestrzenila si¢ na $wiecie celtomania, czego przejawem

12 Szczegblowe réznice: Smith, 1883: 385-399.
13 Wigcej przyktadéw: Joyce (1875), Gruffudd (2006).

14 Zobacz: The UNESCO Atlas of the World’s Languages in Danger na http://www.unesco.
org/new/en/culture/themes/endangered-languages/atlas-of-languages-in-danger/
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jest zainteresowanie neodruidyzmem i panteistycznymi wierzeniami pogan-
skimi ,,New Age” (Haywood, 2008: 298).

Jednak, jak méwil J. R. R. Tolkien podczas wystgpienia na Uniwersytecie
Oxfordzkim w 1955 roku:

Dla wielu, moze dla wigkszo$ci ludzi nie nalezacych do grona wielkich
uczonych, dawnych i obecnych, wszystko co celtyckie stanowi magiczny
worek, do ktérego mozna wszystko wlozy¢ i wszystko wyjac [...] Wszystko
jest mozliwe w bajecznym celtyckim potmroku, ktory oznacza nie tyle
zmierzch bogoéw, ile zmierzch rozumu. (Haywood 2008: 290)

Jezyki jakimi komunikowali si¢ Celtowie zamieszkujacy Wyspy Brytyjskie
w wiekszosci praktycznie nie istnieja, a te, ktdre przetrwaly, cho¢ bardzo zmo-
dyfikowane, do dnia dzisiejszego sa przewaznie zagrozone. Male s3 szanse na
wyjasnienie wielu zagadek dotyczacych poczatkéw ich historii i znalezienie od-
powiedzi na wiele zadanych juz pytan, ale musimy by¢ $wiadomi ich istnienia
oraz tego co pozostalo po nich w réznych jezykach uzywanych przez nas dzis.
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The aim of this article is to present how the government of the Polish People’s Republic’s
tried to create a socialist model of the working woman, fulfilling ideological ideas which
could be called “controlled feminism”. The author of article would like to demonstrate
this by analysing press articles from 1954 to 1956. The authorities were trying to steer the
attitudes of women using a complex phenomenon of language — persuasive discourse;
this discourse includes, among other things, selected phenomena, described one after the
other: the participants of the communication; schematic contexts generating a positive
attitude, making them easy to remember, a super- and macrostructure, and several other
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language strategies. It is essential to interpret those texts, and it is also necessary to have
a broad knowledge of the political and historical background.

The journalists could only write about selected issues: the struggle for peace,
friendship with the Soviet Union, activation of the society, significant and positive
actions of the government against the nefarious actions of imperialists.

The next element of persuasive discourses are the persuasive strategies used to change
the attitudes and beliefs of the recipient. The article discusses the following strategies:
identification by community language; identification by joint action; manifestation of
power; identification of negative content; manifestation of competence and scientific
expression.

Sytuacja kobiet polskich po drugiej wojnie $wiatowej nie jest tatwa do zdefi-
niowania. Badaczki zachodnie uwazajg, ze Polki w socjalizmie osiggnety status
spoleczny formalnie réwny mezczyznom. Kobiety rzeczywiscie coraz liczniej
podejmowaly aktywno$¢ w wielu dziedzinach, godzac wiele typowo meskich
i typowo kobiecych obowiazkéw: utrzymanie rodziny i wychowanie dzieci,
zasiadanie w Sejmie, odbudowe ojczyzny, ciezka prace zarobkowa. Do takiego
dzialania zachecaly je komunistyczne wladze, ktére dokladnie wskazywaly, jak
socjalistyczne kobiety powinny postepowaé, mysle¢, a nawet odczuwac. Stero-
wanie ich postawg odbywalo si¢ za pomocg bardzo uzytecznego narzedzia —
prasy, ktora zyskala wtedy nowe oblicze i zadania. Dziatanie 6wczesnej wladzy
mozna nazwac feminizmem sterowanym, ktory definiuje jako:
odgorng inicjatywe wladz komunistycznych, wplywajaca na kobiety poprzez
$rodki masowego przekazu, majacg na celu stworzenie i urzeczywistnienie
modelu socjalistycznej kobiety pracujacej, wypelniajacej zalozenia ideolo-
giczne polityki tego okresu. Tylko taka kobieta i tylko poprzez prace osiagnaé
mogla pelne réwnouprawnienie z mezczyznami'.

Model nowej kobiety wprowadzano na tamach popularnych czasopism -
»Przyjaciolki” i ,Trybuny Ludu” ,,Przyjaciétka” kreowata obraz Polki, ktory byt
zgodny z polityka spoleczna wladz. Na tamach , Trybuny” - organu PZPR - pi-
sano o zyciu partii, przyblizano tajniki doktryny komunistycznej i opisywano
zycie robotnikdw, a takze réznych organizacji — réwniez kobiecych. Dzigki temu
prasa mogta kreowa¢ model nowego cztowieka socjalistycznego, w tym — nowej
kobiety.

Dominujgcym sposobem komunikacji w prasie okresu Polski Ludowej byt
dyskurs perswazyjny. To specyficzna odmiana dyskursu, rozumianego za van

1 Definicja pochodzi od autorki artykutu.
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Dijkiem ([1997] 2001)? nie tylko jako pojedynczy tekst, lecz jako zlozone zjawi-
sko komunikacyjne. Zjawisko to obejmuje zaréwno wybrane strategie komuni-
kacyjne i odpowiednig superstrukture, jak réwniez aktualng sytuacj¢ spoteczna,
ekonomiczng, polityczng; uczestnikéw komunikacji: nadawcéw, i odbiorce,
a doktadniej — odbiorczynie i ich wyksztalcenie, sytuacje zyciows, kompetencje
jezykowe. Dyskurs to dzialanie, a za jego pomoca uczestnicy dyskursu moga
~wytwarza¢, potwierdzac¢ albo kwestionowa¢ spoleczne i polityczne struktury
iinstytucje” (van Dijk [1997] 2001: 40). Analiza tych tekstow to nie tylko kwestia
wiedzy jezykowej — w tym sposobie komunikacji tekst jest tylko posrednikiem
w przekazanie informacji.

Do najwazniejszych elementéw dyskursu perswazyjnego Pawel Nowak za-
liczyl: postrzeganie jezyka jako zjawiska spolecznego i pelnienie funkcji dostar-
czyciela wiedzy, srodka przekazu okreslonej ideologii i warto$ci, instrumentu
przekazu pozadanych opinii i zachowan, a takze przystosowania jednostki do
zycia w danej spolecznosci (por. Nowak 1998: 215).

Nie sposéb omdwi¢ wszystkie elementy sktadajace si¢ na dyskurs perswa-
zyjny, w artykule porusze tylko wybrane zagadnienia — uczestnikéw dyskursu,
super- i makrostrukture oraz kilka strategii jezykowych.

Uczestnikéw dyskursu, uwiklanych w kontekst spoteczno-polityczny,
mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposob:

Nadawca instytucjonalny I - wladze partyjne i panstwowe (jawny)

v

Nadawca instytucjonalny II - GUKPPiW
\

Nadaweca instytucjonalny III (cenzor)

\

Nadawca instytucjonalny IV (redakcja)

v

Nadawca bezposredni (dziennikarz)

v
Nadaweca instytucjonalny III (cenzor)

v
Komunikat (opublikowany tekst prasowy)

Rzecznik opinii (dziatacz partyjny, aktywista, inteligencja pracujgca)

2 W literaturze polskiej podobne rozumienie przedstawia Bozena Witosz (Witosz 2009).
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v

Odbiorca zamierzony (robotnicy, chfopi matorolni i §redniorolni,
/inteligencja pracujgca/odbiorca rzeczywisty (czytelnik tekstu)
(Nowak 2002:34)

Nadawcg w tym dyskursie byt — ponad autorem tekstu - nadawca instytu-
cjonalny, czyli wtadza. ,Trybuna Ludu” byla jej organem, gléwna tubg propa-
gandowg (por. Borkowski 2003:58) i wzorcem dla innych czasopism. Artykuly
prasowe mialy na celu ,wywolanie spotecznej aprobaty dla wladzy i jej poczy-
nan” (Bralczyk 1991: 106). Jednym ze $rodkéw stosowanych przez nadawce in-
stytucjonalnego, bylo tajne dziatanie GUKPPiW poprzez cenzure prewencyjna
i sformutowanie doktadnych wytycznych, jakie informacje mozna poda¢ do
wiadomosci publicznej, wyznaczenie zakresu tematyki dozwolonej i niedozwo-
lonej, wskazywanie, czyich tekstow nie nalezy drukowac¢. Napisane artykuly tra-
fiaty znéw do cenzordw, do weryfikacji — poréwnania wytycznych i gotowego
materiatu, a w razie znalezienia niezgodnych z wytycznymi tresci, usunieciu
ich, tak by do odbiorcy trafit tekst odpowiednio spreparowany. ,,Masowe $rodki
przekazu nie informowaly (w sensie obiektywnym) odbiorcy o faktach, a jedy-
nie ksztaltowaly jego postawy i zachowania poprzez przedstawienie ideologicz-
nie uformowanego obrazu $wiata (...)” (Nowak 2002: 20).

Za dodatkowego nadawce instytucjonalnego uzna¢ mozna Zwigzek Ra-
dziecki. W omawianym okresie teksty dotyczace polityki zagranicznej i wyda-
rzen na $wiecie powstawaly w Moskwie i dopiero stamtad byly rozsytana do
zaprzyjaznionych krajow.

Nadawca bezposredni — dziennikarz, zdawal sobie sprawe z faktu istnienia
cenzury i zmuszony byl do utozsamienia jej ze swojg autocenzurg (zespolem
pogladow, odzwierciedlonym w wypowiedziach), w przeciwnym razie jego tekst
moglby zosta¢ odrzucony

O czym wigc dziennikarze mogli pisa¢, jesli chodzi o sytuacje kobiet?

1. Walka o pokdj - byl to temat zawsze aktualny i mocno wigzany z kobie-
tami jako istotami, ktére szczegdlnie go pragna.

Uroczyscie i rado$nie $wigcily kobiety polskie Miedzynarodowy Dzien
Kobiet. Na uroczystych akademiach podkreslano pelng solidarnos¢ z kobie-
tami calego $wiata walczacymi o pokdj, o szczescie swych dzieci i rodzin.
(TL? 69/1954: 2)

3 Skrét TL oznacza dziennik ,,Trybuna Ludu”.
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2. Zacie$nianie przyjazni z ZSRR i krajami demokracji ludowej — kobiety
polskie powinny bra¢ przyktad z bohaterskich kobiet radzieckich.

Obchodzac 8 marca - Miedzynarodowy Dzien Kobiet - kobiety polskie
(...) zacie$niajg przyjazn i serdeczng wspolprace z kobietami krajéw demo-
kracji ludowej, ktére jak my, budujg socjalizm, a przede wszystkim z kobie-
tami radzieckimi, ktdre uczestniczg budowie komunizmu (...). O kobietach
radzieckich powiedzial Stalin: «Takich kobiet nie byto i nie moglo by¢ w daw-
nych czasach». (TL 67/1954: 1)

3. Aktywizacja spoleczenstwa — zachecanie do nieustannej pracy, przekra-
czania norm, podejmowania wspotzawodnictwa w kazdej dziedzinie.

«W trosce o zdrowie dziecka». Pod powyzszym hastem wychowawczy-
nie przedszkoli dzielnicy Srédmiescie przystapily do dtugofalowego wspéiza-
wodnictwa. (TL 34/1954: 4)

4. Wskazywanie, poprzez uzycie opozycji ,my i oni, jak wiele do-
brego zrobilismy my - komunisci, a jak wiele zlego oni — czyli pan-
stwa zachodnie (a takze Polska przedwojenna), szczegdlnie w kwestii
réwnouprawnienia:

W chwili, gdy obchodzi¢ bedziecie Migdzynarodowy Dzien Kobiet
w wolnej Ojczyznie ludu pracujgcego, miliony kobiet w $wiecie kapitalistycz-
nym tocza cigzka walke o byt i bohatersko przeciwstawiaja sie podzegaczom
wojennym, ktorzy gotowi sa w imie panowania garstki miliarderéw rozpetaé
pozar nowej wojny $wiatowej. (TL 66/1955: 1)

5. Organizacje kobiece — opisywano ich prace, podejmowane dzialania.

5 bm. rozpoczela si¢ w Warszawie zorganizowana przez Zarzad Gléwny
Zwigzku Samopomocy Chlopskiej oraz Lige Kobiet - krajowa narada
przodujacych kobiet wiejskich, uczestniczek konkursu hodowlanego. (TL
37/1954: 1)

6. Integracja i interakcja spoteczna odbiorcéw w codziennym zyciu.

Pisaly do nas zZony i cdrki pijakéw - ale nie tylko one. Pisaly tez kobiety,
ktore z pijanstwem, z jego tragicznymi skutkami stykajg sie nie w swoim
wilasnym domu, lecz w fabryce, biurze, gabinecie lekarskim, czy po prostu
- na ulicy. I to byto wlasnie dobre. Bo sens powodzenia kazdej antyalkoho-
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lowej akeji tkwi w tym i od tego zalezy, jaki bedzie w niej udzial obywateli,
czy poprzez ja cale spoleczenistwo. (P* 7/1956: 3)

7. Donioste wydarzenia kulturalne i sportowe.

9 bm. w Panstw. Operze Warszawskiej odbyt si¢ jubileusz 60-lecia pracy
artystycznej jednej z najwybitniejszych naszych artystek operowych - Janiny
Korolewicz-Waydowej. Wicemin. Kultury i Sztuki J. Wilczek udekorowat ju-
bilatke Krzyzem Komandorskim z Gwiazda Orderu Odrodzenia Polski, na-
danym jej przez Rade Panstwa. (TL 40/1955: 1)

Aby wskaza¢ na odbiorce, nalezy wyjasni¢, czy omawiane teksty mozna
traktowa¢ jako wiadomosci, informacje (newsy). Podstawowa funkcja prasy
w omawianym okresie nie byto informowanie, rzetelne i bezstronne przedsta-
wienie istotnych, aktualnych zdarzen w sposob jasny i precyzyjny, lecz wlasciwa
interpretacja zdarzen. Artykul wygladat jak news (zwlaszcza, ze podawano in-
formacje o zrédtach), tak naprawde za$ byl spreparowanym komentarzem (por.
Nowak 2002: 27-28). Te dziatania byly widoczne dla ludzi z wyzszym wyksztal-
ceniem, inteligencji, przedwojennej szlachty, czyli ludzi niepodatnych na per-
swazje, przez co nie byli oni modelowymi odbiorcami - teksty te byly wrecz
skierowane przeciwko nim, np.: ,W latach terroru burzuazji polskiej, tow. Ga-
siorowska jest aktywna dziataczka Migdzynarodowej Organizacji Pomocy Re-
wolucjonistom” (TL 30/1955: 5). W zasadzie takie osoby pokazywane byly jako
»oni” w opozycji my i oni.

Odbiorcy jest wiec cztowiek podatny na perswazje, wezesniej spychany na
margines spoleczny, niewyksztatcony, oczekujacy na gotowe rozwigzania, nie-
wyrobiony kulturalnie i gtodny nowej wiedzy.

Brak kompetencji komunikacyjnej powoduje, Ze nie zastanawia si¢ nad
mechanizmami jezykowi, ktdre zostaly uzyte w komunikacie, tylko skupia
uwage na znaczeniu komunikatu. Natomiast brak kompetencji kulturowe;j
powoduje pozbawienie tego odbiorcy samodzielnoéci w ocenie prawdziwo-
$ci i wiarygodnoéci przekazywanych opinii, dlatego tatwo przekonaé go do
zaakceptowania ideologicznego obrazu $wiata (...). (Nowak 2002: 30)

Takim idealnym odbiorcg jest kobieta, ktora przed wojng nie miata mozliwosci
nauki i rozwoju, mogla wykonywac tylko proste, Zle oplacane prace i zawsze byla
nizej od mezczyzn w hierarchii spotecznej.
Helka miala 9 lat, gdy poszta do pracy u kutaka. Harowata za 80 groszy
dziennie. Innych mozliwoéci zarobku nie bylo, a ojcu gospodarujacemu na

4  Skrot P oznacza czasopismo ,,Przyjaciétka’”
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swoich 2 ha trzeba bylo poméc. Do szkoly chciala chodzi¢, ale malo czasu
miala na nauke, najwyzej raz w tygodniu. (P 11/1954: 5)

Uscislajac, teksty te skierowane byly do kobiet, ktére budowaly nows, so-
cjalistyczng Polske i te kobiety sa pozdrawiane i wzywane do wzmozonej pracy
w dniu ich Swieta (8 marca) -

Komitet Centralny PZPR wzywa kobiety pracujace w przemysle - robot-
nice, technikéw, inzynieréw, majstréw i brygadzistéw (...) chlopki z gospo-
darstw indywidualnych, czlonkinie spéldzielni produkcyjnych, pracownice
PGR (...) nauczycielki w miescie i na wsi, pracownice stuzby zdrowia, pra-
cownice handlu i instytucji komunalnych, pracownice nauki i kultury, przede
wszystkim kobiety pracujace zawodowo, a takze gospodynie domowe (...)
matki-Polki. (P 13/1954: 2)

Jednak wspomniany brak kompetencji komunikacyjnej i kulturowej byt
przyczyna niezrozumienia przez czytelniczki wielu waznych dla komunistow
poje¢, takich jak imperializm, pertraktacje, integracja, a nawet réwnoupraw-
nienie, kolektywizacja czy demokracja. Stowa te nalezato im wyjasnic i byto to
zadanie rzecznika opinii, czyli osoby powazanej, przywddcy, autorytetu kultu-
ralnego. Mogl nim by¢ brygadzista, soltys, przodownik pracy, kierownik, aktor.

Komunikaty w dyskursie perswazyjnym to teksty powtarzalne, schema-
tyczne, budowane za pomoca znanych szablonéw i wzorcow jezykowych. Sg to
jednak teksty przemyslane i konstruowane w przy pomocy regul, kierujacych
porzadkiem poszczegélnych elementéw. Mowa jest tutaj o superstrukturach,
ktore ,(...) stanowia forme globalnej organizacji tekstu, a wiec funkcjonuja
jako swego rodzaju rusztowanie, na ktérym wspiera sie cala konstrukeja tek-
stu” (Duszak 1998: 175). Dzi¢ki temu, Ze istniejg pewne charakterystyczne dla
danego typu tekstéw superstruktury, utrwalone w pamieci odbiorcéw, mozna
dostrzec koherencje ,,pomiedzy aktualnie odbieranym komunikatem a interpre-
towanymi wczesniej i poznawanymi pozniej. W rezultacie nieobecnos¢ super-
struktur w §wiadomosci odbiorcy spowodowataby ostabienie sily perswazyjnej
dyskursu” (Nowak 1998: 226). Powtarzalnos¢ tych tekstow jest wigc dobra dla
nadawcy, gdyz sprawia, ze kazdy kolejny tekst potwierdza i uwiarygodnia jego
przekaz, coraz bardziej zapisujac si¢ w pamieci odbiorczyn.

W tekstach publicystycznych sg takie suprtstruktury-schematy. W Europie
dominuje superstruktura opowiadania, zawierajgca kategorie: Krotkie Streszcze-
nie, Sytuacja, Nastawienie, Komplikacja, Rozwigzanie, Ocena i Koda. W publi-
cystyce moze to wygladac¢ inaczej: na poczatku jest ,, Tytul i/lub Wprowadzenie,
a pozostale kategorie ujawniaja si¢ w réznym stopniu w zalezno$ci od gatunku
wypowiedzi. Streszczenie zawartosci tekstu jest jedng z gléwnych funkeji na-



196 Magdalena Barka-Kowalczyk

gtowkow prasowych (...)” (Nowak 1998:226). Tytuly to tzw. makrostruktury,
ktorych celem ,,jest wskazanie na to, o czym jest dany tekst” (Duszak 1998: 188).
Czesto byly wigc pelne pochwal i obietnic, wymuszajac juz pozytywnga interpre-
tacje. ,Budujemy $wiat przyjazni, $wiat pokoju i obfitosci, $wiat nadziei i wiary
w przyszlo$¢ ludzkosci” (P10/1954: 4-5). ,Obchody $wieta 8 marca. Wysokie
odznaczenia dla przodujacych kobiet polskich” (TL 67/1956: 1).

Kolejnym dowodem na to, ze dyskurs perswazyjny w feminizmie sterowa-
nym ma charakter przemyslanych i uporzadkowanych dzialan, sy ,strategie
perswazyjne, ktore realizuje nadawca bezposredni w celu zmiany postaw i po-
gladéw odbiorcy” (Nowak 2002: 40). Wykorzystuje si¢ tu strategie, o ktdrych
pisal Bralczyk (1991) - w odniesieniu do nowomowy - i Nowak (1998, 2002)
- w odniesieniu do publicystyki lat pie¢dziesiatych:

1. Wywolanie aprobaty - identyfikacja przez wspoélnote jezyka.

Jest to strategia szczego6lnie wazna w przypadku Przyjaciétki - dziennikarze
pisali o sprawach waznych dla ludu, uzywajac zrozumiatego dla niego jezyka
i stosujac zaimki nasz, nasze, my, uzywali 1 i 2 osoby liczby mnogiej. Dzialania
te dawaly wrazenie, Ze gazeta jest wspottworzona przez czytelniczki.

W imie milosci macierzynskiej, ktora nas faczy, zwracamy sie do wszyst-
kich matek na $wiecie. Wiemy, jak wielka radoscia jest posiadanie dzieci, ale
znane nam jest rowniez uczucie leku przed mozliwoécig utraty ich. Naszym
najwazniejszym zadaniem jest obroni¢ nasze dzieci przed wszelkim niebez-
pieczenistwem: glodem, chtodem, nedzg, choroba, wojna, ktéra przynosi ze
sobg wszelkie nieszczescia. (P 9/1955: 3)

2. Wywolanie aprobaty - identyfikacja przez wspdlne dzialania.

Wladze zapewnialy, ze Polki mialy udzial w budowaniu nowej socjali-
stycznej ojczyzny, a ich wysilki sg zauwazane - otrzymywaly odznaczenia za
przodownictwo pracy, dziatalnos$¢ spoleczng w zakresie aktywizacji i szerzenia
ideologii.

Ogromne sg osiagniecia kobiet w Polsce Ludowej. (...) Nie ma u nas
pracy, nie ma stanowiska, ktore bytoby niedostepne dla kobiety: otwarty jest
dla niej kazdy zawdd, jedli tylko odpowiada jej mozliwosciom i zamitowa-
niom. I tylko wedlug tych kryteriow, wedlug sumiennosci z jaka ja wykonuje
- oceniana jest jej praca. Dobitnym tego $wiadectwem s3 odznaki przodow-
nikéw pracy, odznaczenia i nagrody panstwowe, jakie otrzymuja kobiety,
robotnice i chfopki, majstrowie i dyrektorzy, nauczyciele, uczeni i artysci,
dziataczki spoleczne. (TL 67/1954: 1)
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3. Wywolanie aprobaty — manifestacja mocy

Dyskurs perswazyjny cechowal si¢ magicznoscig, rytualnoscig i deklaratyw-
nos$cig. Cechy te ,stuzyty przekonaniu odbiorcy o stusznosci gloszonych po-
gladow, ktdére mialy uwiarygodnic¢ takze dokonania i sukcesy nowego ustroju”
(Nowak 2002: 43).

Konstytucja Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej zagwarantowala kobiecie
polskiej réwnouprawnienie we wszystkich dziedzinach zycia politycznego,
spotecznego i gospodarczego.(...)

Juz niemal kazda kobieta - mimo Zze cigzy na niej tak wiele obowiazkow
rodzinnych dzieki zdobyczom socjalnym i pomocy panstwa moze uczy¢ sie,
zdobywa¢ zawdd, awansowa¢ w pracy. (TL 67/1956: 1)

Metaforyka wojenna réwniez stuzyta manifestacji mocy i udowodnieniu, ze
Partia i lud prowadzg dobra, wspolng walke, ktorej gtéwnym konstruktorem jest
nadawca instytucjonalny - twoérca tego, co dobre. Stowa uzyte do opisu tej walki
maja wywota¢ pozytywne wartosciowanie, gdyz dziatania na tym froncie prowa-
dza do polepszenia jakosci Zycia.

Partia wysunela teraz nowe wielkie zadanie — przyspieszenia wzrostu
stopy zyciowej ludnosci. II Zjazd zapoczatkowal - jak powiedzial Bolestaw
Bierut - ,wielka bitwe o podniesienie rolnictwa polskiego” Rozwoj rolnictwa
przynosi¢ bedzie coraz to wiecej zboza, warzyw, miesa, masta i mleka, coraz
to wiecej surowcow dla przemystu artykutéw masowego spozycia. Chcemy
osiagna¢ wysoka wydajnos¢ z hektara zboz i okopowych roélin, wysoka wy-
dajnoé¢ z hodowli. (P 13/1954: 3)

4. Wywolanie aprobaty - identyfikacja przez tresci negatywne.
Wykorzystanie opozycji my i oni, negacja dziatan krajow kapitalistycznych
- wzbudzenie pogardy i odrazy do dzialan krajow imperialistycznych na tle po-
zytywnych dzialan komunistow:

Do bezpowrotnej przesztosci nalezy u bas takie uposledzenie kobiet,
jakie istnieje w krajach kapitalistycznych, nie méwigc juz o koloniach i kra-
jach zaleznych, nieludzko wyzyskiwanych przez panstwa imperialistyczne.
We Francji, we Wloszech i innych krajach kapitalistycznych polityka zbrojen
i podporzadkowania narodowych intereséw agresywnym planom amery-
kanskich miliarderéw powoduje zamykanie fabryk i staty wzrost bezrobocia,
podnoszenie cen artykuléw powszechnego uzytku, spadek stopy zyciowej
i rosnacg nedze mas. (TL 67/1954: 1)
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5. Manifestacja kompetencji i scjentyfikacja wypowiedzi.

Z artykutéw wynika, ze tylko partia wie, co jest dobre dla ludu i podejmuje
tylko takie decyzje, ktére powoduja dalszy rozwoj:

Rada Panstwa i Rada Ministréw podjely w dniu 24 lutego br. uchwate
w sprawie prac przygotowawczych do powolania gromadzkich rad
narodowych.

Uchwala ta ma donioste znaczenie dla sprawy dalszego umocnienia soju-
szu robotniczo-chlopskiego, dla rozwoju panistwa ludowego. (P 11/1954: 12)

Scjentyfikacja, czyli pozorna obiektywizacja wiadomo$ci zawartych w arty-
kulach, ujawniala si¢ poprzez podawanie danych liczbowych i procentowych.
Dzijalanie takie uwiarygodniania komunikat, oznacza znajomos¢ zagadnienia,
zalozenie, ze opracowala to jaka$ instytucja, a prasa przekazuje wyniki badan.
Dane liczbowe méwig wiecej niz okreélania takie jak znaczgcy spadek. Odbiorca
nie moze tego zweryfikowac, wiec nie ma mozliwo$¢ negacji.

W roku 1937/1938 byto w Polsce zaledwie 13 tysiecy studentek — obecnie

liczba ich dochodzi do 44 tysiecy, a przeszio 300 tysiecy dziewczat uczy sie
w szkotach érednich, zawodowych i ogélnoksztatcacych. (TL 67/1954: 1)

Zaprezentowane elementy analizy dyskursu perswazyjnego maja na celu
pokazanie, jak wtadza ludowa usitowala dziala¢ poprzez teksty, aby stworzy¢
model idealnej socjalistycznej kobiety pracujacej. Zwazywszy na to, ze doko-
nano centralizacji prasy, na famach wigkszo$ci gazet przemawial jeden nadawca,
gltéwnie do jednego typu odbiorcow. Nadawca, uzywajac schematéw i przemy-
$lanych strategii jezykowych, kreowal idealny $wiat, ktérego odbiorca nie miat
mozliwosci zweryfikowaé. Powtarzalno$¢ i sita perswazyjna tekstow spowodo-
waly, ze omawiany dyskurs rzeczywiscie dzialal na czytelniczki i ksztaltowal ich

postawy.
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The problematic of intercultural communication is demonstrated and analyzed on the
example of the solidus and the contemporary American dollar. The Roman, and then
Byzantine coin, emitted and used within the territory of the Empire, spread far beyond
its boundaries. Moving across societies, the solidus traversed cultural boundaries,
and the coins were used in different contexts and in different cultural practices which
gave them disparate meanings and values: different in the Roman state, different in
the nomadic communities of the Eurasian steppes, and still different in the states of
Central Asia or in China, wherein the coins arrived after a long journey. If we look at this
intercultural exchange enacted by means of money as a peculiar example of intercultural
communication, it will be worth noticing that the meanings and values behind the
solidus have not remained unchanged. On the contrary, during its journey it was shaped
in disparate cultural practices in different societies.

The case of the American dollar represents a whole different phenomenon. Today
it is the global currency—recognized and accepted in many parts of the world. It is
in dollars that state governments, organizations, firms and private persons store their
savings, incur their debts and realize transactions. And yet, this all concerns either
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electronic or paper dollars in the form of Federal Reserve Notes. Dollars and cents in
monetary form are used in the US in huge quantities, while overseas they can at best be
objects of collectorship.

Poréwnanie komunikacji wspolczesnej z ta z odleglej przeszlosci to temat
ogromny i pasjonujacy ale rowniez pelen rozmaitych zagadnien, pytan, trud-
noéci, niebezpieczenstw. Z jednej strony dotyczy to juz samej komunikacji: jak
powinna by¢ rozumiana i badana, do jakich zjawisk nas odsyla? Pojawiaja sie
tez pytania o to, kto, jak, gdzie, kiedy i po co si¢ komunikuje, takze inne. Na-
potykamy tez dylematy, ktére dotycza nie tylko komunikacji. Czy pojmowac ja
szeroko czy wasko? Definicja zbyt waska i zbyt szeroka mogg by¢ podobnie mato
przydatne. Ale gdzie znajduje si¢ wlasciwe rozwiagzanie? Z drugiej strony roz-
maito$¢ pytan, trudnosci i niebezpieczenstw dotyczy takze samego poréwnania
terazniejszosci z przeszto$cia. Wielu badaczy wspolczesnosci przeszioscia sie nie
zajmuje, nie interesuje a takze posiada na jej temat wiedze niewielka lub tez - co
gorsze — posiada wyobrazenia i przekonania, ktére nalezatoby czasem okresli¢
mianem przesagdéw. Czy z badaczami przesztosci jest podobnie? By¢ moze sie
myle, ale mam wrazenie, Ze czg$¢ badaczy przeszlosci tak pochlonietych jest
odleglymi w czasie wydarzeniami i zjawiskami, ze terazniejszo$¢ nie jest przed-
miotem ich zainteresowania.

A jednak sg badacze, dla ktérych poréwnywanie terazniejszosci z prze-
szto$cig, szukanie podobienstw i réznic, powtérzen i innowacji, powigzan i ich
braku, zerwan, niecigglosci to wazne i pasjonujace zadanie. A sg wérdd nich
i badacze przesztoéci i wspdtczesnosci. Przyznam, ze i dla mnie natura zwigzku
terazniejszoéci z przeszto$cia jest intrygujaca. Tu jednak takze czekaja nas
trudnosci i niebezpieczenstwa. Jednym z niebezpieczenstw jest poréwnywa-
nie rezultatéw naszych naukowych badan i analiz z naszymi przesagdami. Dla
przykladu: wérdd badaczy wspolczesnej globalizacji czesto spotka¢ mozemy
stwierdzenia, ze w poréwnaniu z przeszlosciag obserwujemy ilosciowy wzrost
lub jakos$ciowy rozwdj jakiego$ zjawiska lub jego wlasnosci. Przy czym tezy te
czesto nie sg uzasadniane lub choc¢by ilustrowane jakimi$ danymi dotyczacymi
przesztoéci. Czytelnik takich prac moze sie zastanawia¢, czy ich autorzy procz
wlasnych niewzruszonych wyobrazen posiadaja jakgkolwiek aktualng wiedze
naukowsg dotyczaca przesztosci, o ktorej sie wypowiadaja? Aktualnosé¢ wiedzy
to kolejna trudnos¢. Zdarza sig, Ze nowe empiryczne badania czy nowa kon-
cepcja zmuszajg nas do modyfikacji wiedzy dotyczacej takze innych zagadnien.
Gdy chcemy poréwnac terazniejszo$¢ z przeszto$cig stajemy takze przed pro-
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blemem poréwnywalnosci danych. Niektérzy badacze terazniejszo$ci wskazuja
na ogrom rozmaitych danych i deficyt teorii, ktére pozwalalyby dokonywac in-
terpretacji, uporzadkowania i syntezy tych danych. Dla przyktadu: dostrzegamy
zjawiska i zachodzace miedzy nimi powigzania, ale nie rozumiemy natury tych
powigzan i nie wiemy czy jedno zjawisko jest skutkiem czy rezultatem drugiego.
Czyli widzimy drzewa ale nie dostrzegamy lasu. Za$ badacze przeszlosci wska-
zujg przeciwnie na bardzo skromne i ograniczone dostepne dane empiryczne.
Czasem o waznych zjawiskach mozemy méwic jedynie w oparciu o niewielkie
liczby znanych badaczom artefaktéw czy zrédel. Bywa, ze pojedynczym artefak-
tom towarzyszg liczne i odmienne od siebie koncepcje, ktore staraja si¢ je wy-
jasni¢. Dziwne, ale te odmienne klopoty badaczy wspolczesnosci i przesziosci
prowadza do podobnych rezultatéw, sprawiajac, ze nasza wiedza i o przesziosci
i o terazniejszosci jest niepelna, tymczasowa i niepewna. Wiec jesli poréwnu-
jemy terazniejszo$¢ z przesztoscig to pamietajmy, Ze poréwnujemy niepewne
z niepewnym. Warto si¢ pilnowac¢, by przy okazji nie popelnia¢ btedu ,,ignotum
per ignotum’, czyli wyjasniania nieznanego nieznanym.

Pora na jaki$ przyklad. W swojej pracy ,Moneta w kulturze wiekéw $red-
nich” Ryszard Kiersnowski (1988: 16) pisze: ,jako $rodek upowszechniania in-
formacji az do czaséw wynalezienia druku moneta nie miala réwnego sobie”.
Autor omawia rézne komunikacyjne znaczenia monety, takze omawia jej role
w komunikacji miedzykulturowej: ,,Moneta, wlasnie jako 6w $rodek porozu-
mienia i jako przedmiot przeznaczony do ciaglego obiegu, przenikala czesto
przez granice nie tylko panstw, lecz i kultur, niosac na obce terytoria swéj fadu-
nek informacyjny” (Kiersnowski 1988: 15). Wraz z monetg przemieszczaly si¢
tresci polityczne, religijne, systemy rachunkowe i wagowe a ona sama wychwa-
lata bogdéw, wladcow, miejsca emisji... Gdy przenikala przez kulturowe granice,
to byla akceptowana po obu ich stronach. Miata warto$¢ w tych réznych kultu-
rach. Byla tez komunikatem wartosci i w tych réznych kulturach i w komunika-
cji miedzykulturowej miedzy nimi. W nowszej pracy norweskiego antropologa
spolecznego odnalez¢ mozemy podrozdzial zatytutowany ,,Pieniadz jako $rodek
komunikacji” (Eriksen 2007: 20-21). Zatrzymajmy si¢ nad warto$ciag monety
w wymianie miedzykulturowej, ktora potraktujemy jako szczegdlng forme mie-
dzykulturowej komunikacji. Zatrzymajmy si¢ nad dwoma przypadkami. Pierw-
szy to dolar USA, czyli dzisiejszy pieniadz globalny. Drugi to - jak kiedys pisat
Robert Sabatino Lopez — ,dolar wiekéw $rednich” (1951). W Rzymie nazywany
»SOLIDVS’, w Bizancjum ,,vopuopa”, w zachodniej Europie okreslany jako ,,beé-
saunt, besant, besa(u)nd, beisaunt, bessant” (Middle English Dictionary 2014),
czy ,bezant, bezzant, byzant” od tacinskiego ,,Byzantius” (Merriam-Webster
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2014). W uzyciu bylo takze wiele innych okreslen pochodzacych od typu mo-
nety, imienia emitujacego je wladcy a takze wiele wersji w réznych jezykach.
Juz ta wielo§¢ nazw $wiadczy o tym, ze - jak dzisiejszy dolar - byt to pieniadz
uczestniczacy w wymianie miedzykulturowej, cho¢ jego zasieg nie miat global-
nego charakteru jak dolary USA.

Solid-nomisma-bezant mimo rozmaitych nazw przez prawie siedem stuleci
zachowal wzglednie stabilng wage i zawartos¢ ztota. Pominiemy tu rozwazania
metrologiczne i zadowolimy si¢ krotkim stwierdzeniem, ze zawieral 1/72 rzym-
skiego funta, czyli 24 karaty, czyli okolo 4,5 g ztota uznawanego za oczyszczone.
Charakterystyke bogatej ikonografii i oznaczen takze ograniczymy do stwier-
dzenia, iz zawieral zwykle wizerunek wtadcy i napis ,CONOB” a Philip Grierson
wyjasnia, ze ,to pierwsza sylaba ‘Constantinopolis’ polaczona z ‘OB; ktore jest
jednocze$nie skrétem od wyrazu ‘obryzum’ oznaczajacego oczyszczone zloto jak
i grecka liczbg 72” (Grierson 1999: 5). Chyba mozemy powiedzie¢, ze sylaba
»OB, liczba 72, wizerunek wladcy, zloto a takze okragla forma monety ozna-
czaly warto$¢ solida. Gdy w 579 r. Rzym zawarl pokéj z Awarami i zobowigzat
sie do wyplaty 80 tysiecy solidow, to mozna odczyta¢ jako $wiadectwo tego, ze
solidy mialy warto$¢ po obu stronach kulturowej granicy: i dla Rzymian i dla
Awaro6w. Jednak sama transakcja mogla by¢ czyms innym w obu kulturach. Pri-
scos z Panion pisze o traktacie zawartym w 434 r. miedzy Teodozjuszem II a At-
tyla i Bleda, w ktérym wladca Rzymu zobowigzal si¢ do ptatnosci dla wtadcow
Hunéw. Peter Guest analizuje te zapisy i dochodzi do wniosku, ze dla rzym-
skiego cesarza wyplata ta byla formg relacji miedzy patronem a klientem. Byla
zatem potwierdzeniem wladzy cesarza i podleglosci wtadcéw Hundw. Dla tych
ostatnich transakcja ta miata zupelnie inny charakter i byta trybutem: ,,dla Attyli
platnos¢ trybutu w zamian za pokéj byla demonstracja dominacji Hunéw nad
rzymskim cesarzem” (Guest 2008: 298).

Ale czym byla warto$¢ solidéw w tych odmiennych kontekstach kulturo-
wych? Lloyd Reynolds pisat kiedys ,,pieniadz jest tym, co robi” (1963: 474). A ra-
czej tym, co ludzie z nim robig. W takiej perspektywie charakter pieniadza, jego
znaczenia i wartosci ksztaltowane s w rozmaitych praktykach kulturowych,
w ktorych jest on wykorzystywany. Jakie kulturowe praktyki ksztattowaty zatem
warto$¢ solida w Rzymie? Wladca wynagradzal nim tych, ktérych chcial na-
grodzi¢. Poddani regulowali nim swoje nalezno$ci wobec wtadcy. Byl srodkiem
platnosci za rozmaite dobra na towarowym rynku wewnetrznym. Te powigzane
ze sobg lecz rozmaite praktyki kulturowe ksztaltowaly heterogeniczny charakter
solida nadajagc mu rozmaite lecz powigzane ze sobg znaczenia i wartosci. Do
czego stuzyly solidy Hunom? Analizujgc solidy odnajdywane poza granicami
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Cesarstwa Peter Guest dochodzi do wniosku, ze w wigkszych ilo$ciach prze-
kazywane byly miedzy barbarzynskimi spotecznosciami, w ktdérych ,,podlegaty
one redystrybucji w znacznie mniejszych ilosciach, nawet jako pojedyncze mo-
nety na rozlegle obszary poza granice imperium” (2008: 302). Jaki byl charakter
tej redystrybucji? Mozemy jedynie przypuszczad, ze solidy odnalezione w sko-
rzanych woreczkach, ktore ,wszystkie zawierajg 1/3 funta, % funta lub wielo-
krotno$¢ tych utamkow” (Guest 2008: 303) mogly by¢ wykorzystywane przez
barbarzynskich wladcéw do zawierania miedzy soba sojuszy lub regulowania
platnosci za ustugi wojenne. Te za$ odnajdywane w matych ilosciach, na przy-
kiad w postaci pojedynczych monet w grobach wojownikéw na stepach Euroazji
mogly by¢ darem tych wladcow dla ich poddanych a umieszczanie ich w gro-
bach to kolejna praktyka, cho¢ znaczenie i zwigzana z nim warto$¢ solidow
w tych rytualach pogrzebowych moga by¢ dla nas niejasne. Ying Lin pisze o so-
lidach odnajdywanych w grobach na terenach Sogdiany w Azji Centralnej, gdzie
»byly gromadzone przez sogdyjskich kupcéw” (Lin 2003a: 5) jako symbol i na-
rzedzie budowania prastizu ich wlascicieli za Zycia i po $mierci. W Kotlinie Tur-
fanskiej w zachodnich Chinach w grobach datowanych na okres dynastii Tang
takze odnaleziono monety: miedziane chinskie, srebrne perskie i zfote bizantyj-
skie solidy, przy czym te ostatnie ,,czesto znajdywane w ustach zmartych” (Lin
2003a: 4). Ying Lin pisze takze o solidach, ktére docieraly na chinski dwér jako
dyplomatyczne dary dla cesarza od wladcéw z Azji Centralnej (Lin 2003b: 8).
Podsumujmy. Jesli przemieszczajace sie z Bizancjum do Chin solidy uznamy
za element miedzykulturowej komunikacji, to warto zauwazy¢, ze towarzyszace
im znaczenia i wartosci ksztaltowane sg rozmaitymi praktykami kulturowymi.
Tu warto poczyni¢ przynajmniej dwa spostrzezenia. Pierwsze: praktyki te w roz-
nych kontekstach kulturowych sg odmienne. To sprawia, ze przy przekraczaniu
kulturowej granicy kulturowy komunikat zmienia swdéj charakter. Zmieniaja si¢
zwigzane z nim znaczenia i wartosci. To co styszymy nie zawsze jest tym, co kto$
moéwi. A moze zawsze jest czyms$ innym, w zaleznosci od naszych odmiennych
kulturowych kompetencji i oczekiwan? Solidy zanim dotarly do Chin by¢ moze
wielokrotnie wiklane byly w odmienne praktyki w rozmaitych kulturowych
kontekstach niczym kameleon zmieniajac swoje znaczenie i wartos$¢. Spostrze-
zenie drugie: znaczenie tego pieni¢znego komunikatu jest odmienne nie tylko
w roznych kulturach lecz takze w rozmaitych praktykach kulturowych w kon-
tekécie nawet tej samej kultury. I tak solidy jako komunikat stajg sie czescia
relacji miedzy wladcg a jego poddanymi, albo czeécig sojuszy miedzy wladcami,
albo symbolem i narzedziem budowania prestizu czlonka elity, albo elementem
swoistej komunikacji, jakg jest transakcja kupna-sprzedazy, albo narzedziem
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komunikacji ze zmarlymi lub ich $wiatem. Za kazdym razem praktyki komu-
nikacyjne wchodzg w zawile relacje z innymi praktykami: politycznymi, eko-
nomicznymi, spolecznymi, religijnymi, ktére w istotny sposéb wspotksztattuja
komunikacyjne znaczenia.

A co z amerykanskim dolarem? Byta juz o tym mowa, ze to dzisiejszy pie-
niadz globalny. Jest wykorzystywany w réznych cze¢sciach $wiata w rozmaitych
praktykach w spolecznosciach bardzo réinych od siebie kulturowo a takze
w kontaktach, komunikacji miedzy nimi. To wlasnie do tego pienigdza odnie$¢
dzisiaj mozemy stowa Thomasa Hyllanda Eriksena: ,jeden rodzaj pieniadza
funkcjonuje jako uniwersalny $rodek ptatnoéci i wymiany oraz jako standard
wartoéci” (Eriksen 2007: 21). Jest rozpoznawany i akceptowany w réznych re-
gionach $wiata, dlatego jest to gléwny pienigdz wspolczesnych transakeji mig-
dzynarodowych. Fatih Birol z International Energy Agency w Paryzu stwierdza
nawet: ,Dolar jest jedyna waluta, dzieki ktérej mozemy pracowac 24 godziny na
dobe¢ na wszystkich pieciu [zamieszkatych — A.N.] kontynentach” (IEA 2014)
a Barry Eichengreen pisze: ,,O0d ponad pdt wieku dolar jest §wiatowa monetarna
lingua franca” (Eichengreen 2011: 1-2). Dolar dominuje w transakcjach mie-
dzynarodowych zawieranych przez rzady panstw, organizacje i firmy, zaréwno
wielkie korporacje globalne jak i §rednie oraz male przedsiebiorstwa z réznych
krajow. To gléwna waluta, w ktdrej rzady, firmy i osoby prywatne przechowuja
swoje rezerwy walutowe i oszczedno$ci. To takze pienigdz najczesciej wykorzy-
stywany przez osoby podrdzujace po $wiecie jako pracownicy, turysci, uchodzcy
oraz te, ktdre za posrednictwem Internetu sprzedaja lub kupujg rozmaite dobra
i ustugi. To dzieki amerykanskim dolarom w internetowych sklepach kupowa¢
mozemy produkty pochodzace z réznych stron $wiata, nawet jesli sami miesz-
kamy w réznych jego czedciach. Oczywiécie pod warunkiem, Ze mamy dostep
do Internetu i bankowego rachunku dolarowego. Wspoélczesnym pienigdzem
globalnym sa dolary w postaci not Rezerwy Federalnej i obligacji amerykan-
skich papierowych i elektronicznych (Nobis 2014).

A co z dolarem w postaci monety? Takze sg emitowane, cho¢ te przezna-
czone do obiegu s3 wspodlczesnie produkowane nie ze zlota czy srebra lecz
z innych metali. Jednodolaréwka wazy 8,1 g. W 1979 r. wyprodukowano ich
z miedzi i niklu ponad 761 milionéw (Krause, Mishler 1997: 1594). Na podsta-
wie uchwaly Kongresu USA w 2007 roku rozpoczeto emisje jednodolaréwek
nowej serii z portretami prezydentéw. Ogromne ilosci monet produkowano
z miedzi, cynku, manganu i niklu. Tych z podobizng George Washingtona wy-
produkowano ponad 340 milionéw. Jednak ta ogromna ilo$¢ bilonu przezna-
czona jest przede wszystkim do uzytku na terenie Stanéw Zjednoczonych. Gdy



KoMuNIKAC)A MIEDZYKULTUROWA I PIENIADZ: DAWNIE] I DZIS 207

badacze piszg o dolarze jako pieniagdzu globalnym nie maja chyba na mysli ani
tych jednodolarowych monet ani bilonu w postaci monet o mniejszych cento-
wych nominatach.

Gdy dwa lata temu we Wroctawiu zabraklo mi w sklepie 2 ztotych i zapro-
ponowalem jednodolarowa monete, sprzedawca odmowil jej przyjecia i powie-
dzial, bym dlug uregulowal w przyszlosci przy okazji a bywalem w tym sklepie
kilka razy w roku. Gdy woreczek dolarowych i centowych monet probowatem
sprzeda¢ w kilku wroctawskich kantorach, to powiedziano mi, ze one kupuja
tylko dolary w postaci papierowej. Gdy na uzytek pisania tego tekstu zadzwoni-
fem do kilku wroctawskich kantoréw z pytaniem ,,Czy skupujecie bilon USA?”
odpowiadano mi: ,,Nie skupujemy bilonu USA, skupujemy bilon euro”” Jedno-
cze$nie niektére kantory we Wroctawiu a takze i w innych miastach Polski i poza
Polska skupujg srebro i zloto, w tym takze skupuja monety dolarowe srebrne
i ztote. Ogromng emisje tych pierwszych zakonczono w 1935 roku ale nadal za-
wierajg one ok. 24 g srebra. Te drugie wycofane z obiegu na terenie USA dekre-
tem prezydenta Franklina Roosevelta z 1933 roku nadal zawierajg ok 1,5 g zlota
na jednego dolara. Wycofane z obiegu na terenie USA wciaz sg akceptowane
i wykorzystywane do rozmaitych celéw w réznych regionach $wiata. Ale nie dla-
tego, Ze s3 amerykanskimi dolarami lecz dlatego, ze sg srebrem i zlotem a to juz
inna historia niz ta, ktéra jest przedmiotem naszego poréwnania.

Poréwnanie dwdch monet, solida i dolara jako komunikatu w mig¢dzykul-
turowej komunikacji jest kfopotliwe. Gdy Cosmos Indicopleustes zapewnial
kiedys, ze zloty pieniadz Bizancjum ,jest akceptowany wszedzie od kranca po
kraniec ziemi. Pozadany przez wszystkich ludzi i we wszystkich krélestwach”
(cyt. za: Lopez 1951: 211), to przesadzal. Ale solidy byly przedmiotem miedzy-
kulturowej wymiany i komunikacji. Wspolczesne dolarowe monety sa natomiast
wykorzystywane na terenie USA a w réznych czesciach $wiata mogg by¢ na
przyklad przedmiotem kolekcjonowania, bedac symbolem emitujacego je kraju,
moze takze jego szczegdlnej $wiatowej pozycji, kultury... Mimo wszystko nie
mozemy przypisaé wspélczesnym dolarowym monetom takiego bogactwa zna-
czen i wartosci, jakie towarzyszyly solidom w réznych regionach afro-euro-a-
zjatyckiej ekumenu kulturowej starego $wiata a takze w komunikacji kulturowej
miedzy nimi. A zatem gdyby$my chcieli poréwna¢ wspdlczesno$¢ z przeszio-
$cig to napotkamy rézne trudnosci. Po pierwsze: odmienne praktyki, znacze-
nia i warto$ci. Po drugie: wbrew obiegowym pogladom, Ze terazniejszos¢ jest
bogatsza i bardziej zlozona od przesztosci w naszym przypadku wspdlczesnosé
jest uboga w poréwnaniu z bogactwem przesztosci. A moze z solidem naleza-
toby poréwnywac dolary w postaci elektronicznej i towarzyszace im kulturowe
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praktyki pienigdza plastikowego, globalnej cyberprzestrzeni i zachodzacg w tym
przypadku komunikacje miedzykulturowa?
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The article presents the principles of the prison dialect which was the dominant mode of
communication in prisons. It clarifies the etiology of the “grypserka” phenomenon and
the features of that particular form of communication. The language of communication
between prisoners—both verbal and non-verbal, constitutes the basis of prison subculture.
As a result, the community retains its specific independence from other groups. This
language, dialect, or rather idiolect, was one of the most diverse modern dialects of Polish
in terms of words and phrases. The basis of the grammar of grypsera was Polish. The
presence of the influence of foreign languages, including German, Russian and Yiddish
is also observable. Grypsera was also influenced by local dialects, such as the Warsaw
dialect or Lviv slang. An important element of this article is to present a short dictionary
of phrases which were used by people serving a term of imprisonment. It should also be
noted that some of these words and phrases which were used by prisoners have crept
into our everyday language. Another, equally important element of prison language
is the non-verbal forms of communication, including miganka, minka, stukanka SLR
or the traditional smuggling of “secret messages”. Prison slang is a phenomenon that
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is constantly evolving. Grypsera has now been replaced by “bajera’, which is a stiff
conversation between prisoners, a fraction of gryps.

W 2004 roku na polskich ekranach kinowych wyswietlany byl film Konrada Nie-
wolskiego ,,Symetria”. Mlody 26-letni Lukasz Machnacki zostaje aresztowany za
rzekomy napad rabunkowy na starsza kobiete.

»— Ja chce grypsowa¢ — moéwi Lukasz,

- Stucham? Wie Pan co to jest grypsowanie? Tam sobie Pan nie da rady
- mowi funkcjonariusz.

- Ja chce grypsowa¢, nie zmieni¢ zdania — odpowiada Lukasz.

— Skoro jest Pan zdecydowany, ja nie bede si¢ wtraca¢. Nastepnie wola -
Panie oddzialowy.

- Do grypsowania si¢ rwiesz, to zobaczysz jak jest na sztywnej celi -

»]

mowi klawisz.

Ogladajac film, wielu z widzéw zastanawia si¢, o co chodzi z grypsera. Co
oznaczaja stowa padajace z ust aktoréw? Ten artykul ma na celu przedstawie-
nie odpowiedzi na pytania czym jest grypsowanie i na czym polega zjawisko
grypserki.

Na samym poczatku rozwazan na temat grypsery nalezy zwrdci¢ uwage na
fakt, iz to zjawisko jest nazywane bardzo réznorodnie i w literaturze przedmiotu
mozna znalez¢ takie oto jego nazwy:

« podkultura wiezienna,

o grypsera,
« drugie zycie,
« subkultura wiezienna.

Zwroty i wyrazenia te uzywane s przez wielu autoré6w zamiennie. Samo stowo
gryps pochodzi z jezyka niemieckiego od stowa Grips, co oznacza dostownie
szare komorki, smykatka, rozsadek, moézgownica. Natomiast znaczenie stowa
grypsera odnajdujemy w wielu stownikach jezyka polskiego.

Zacznijmy od znaczenia zamieszczonego w pozycji ,,Jezyk polski. Wspdtcze-
sny stownik jezyka polskiego” autorstwa Bogustawa Dunaja (Dunaj 2007: 478).
Wyrdznione zostaly tutaj trzy pojecia: gryps, grypsera i grypsowac. Gryps to ,,list,
wiadomos¢ przekazana potajemnie wiezniowi lub wystana przez niego z wiezie-

1 ,Symetria’ — polski dramat z 2003 roku, scenariusz i rezyseria Konrad Niewolski, role
Lukasza Machnackiego zagral Arkadiusz Getmer.
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nia”. Grypsera to ,odmiana jezyka uzywana w $rodowisku przestepczym; gwara
wiezienna” Natomiast grypsowac to mowié, porozumiewac si¢ grypsera (Dunaj
2007: 478). Wedlug kolejnego autora Antoniego Les$niaka grypsera to ,niepi-
sane zasady postepowania w poprawczaku i wiezieniu; to takze tajny, nielegalny
sposdb porozumiewania si¢ skazanych za pomocg tylko sobie znanej gwary, al-
fabetu mimicznego i innych znakéw, np. poprzez pukanie czy za pomoca luste-
rek” (Lesniak 2002: 9). Z kolei sam gryps to wedtug Wladystawa Kopalinskiego
»hielegalnie przemycony list od albo do wieznia” (Kopaliniski 1988: 200).

Jezyk, czy raczej gwara wiezienna, jest jednym z najbardziej urozmaiconych
pod wzgledem stéw i zwrotéw wsrdd znanych wspodlczesnie gwar jezyka pol-
skiego. Sama podstawe gramatyczng grypserki stanowi jezyk polski, natomiast
widoczne sg tu wplywy kilku jezykéw obcych, m.in. niemieckiego, rosyjskiego
czy jidysz. Wyrazny wptyw na ksztaltowanie sie grypserki miaty réwniez lokalne
gwary, takie jak np. gwara warszawska czy gwara Iwowska.

Wyréznione zostaty dwie teorie, ktdre majg wyjasni¢ pochodzenia zjawiska
grypserki w wiezieniach. Sg to:

o teoria deprywacyjna - jej autorzy uwazajg, ze powstanie podkul-
tury wigziennej wiaze si¢ z ujemnymi skutkami przebywania w za-
ktadzie zamknietym. Jest to rezultat dotkliwosci, dolegliwosci czy
niedomagan wynikajacych z samego faktu uwigzienia i osadzenia
w instytucji totalnej. Wedlug K. Jedrzejaka powstanie tej podkul-
tury to ,wrecz alternatywa dla formalnego ukladu spotecznego wy-
znaczonego przez przepisy, ktére nie uniemozliwiaja osadzonym
zaspokojenia réznorodnych potrzeb” (Jedrzejak 1996: 105-106);

o teoria transmisyjna — zjawisko grypsery zostalo po prostu przenie-
sione z wolno$ci za mury wiezienia. Istnieje bowiem podobienstwo
miedzy przestepcami i ich grupami zyjacymi na wolnosci, a skaza-
nymi przebywajacymi w zakladzie zamkni¢tym. Kieruja sie oni tymi
samymi warto$ciami i normami zachowania. Mozna zatem stwier-
dzi¢, ze ,podkultura przestepcza i podkultura wiezienna przenikaja
sie wzajemnie” (Przybilinski 2005: 24). Przestepcy, ktdrzy trafiaja
do wiezienia, przenoszg swoje zachowania z wolnosci, wdrazajac je
tym samym do Zycia wigziennego.

Pierwszy raz zjawisko grypsery zostalo zauwazone pod koniec lat czterdzie-
stych ubiegtego wieku. Praktycznie réwnocze$nie zagadnieniem tym zaintere-
sowali sie zaréwno penitencjarysci z Polski, jak i z catego $wiata. ,,Powszechnie
uznaje sie, ze grypsera powstala w srodowisku warszawskim, a dokladnie w nie-
istniejagcym juz Zakladzie Karnym na ,Gesiowce” w Warszawie” (Przybilinski
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2005: 26). Antoni Lesniak uwaza, ze ,w zaleznosci od rejonu kraju, w ktérym sa
stosowane”, grypsery roznig sie miedzy soba. Grypsera f6dzka charakteryzuje
sie wieloma wulgarnymi stowami. Z kolei grypsera warszawska — powazniejsza
niz t6dzka - nie uznaje wulgaryzmoéw” (Les$niak 2002: 9). Zjawisko to Najsilniej
wystepowalo i wystepuje w duzych miastach, takich jak: Warszawa, £6dz czy
Wroclaw.

By przedstawi¢ calo$ciowo zjawisko grypsowania, nalezy zwrdci¢ uwage na
kilka aspektow zycia osadzonych w zakladach karnych. Po pierwsze poza for-
malnym ukladem panujacym w zaktadach, istnieje nieformalna hierarchia, czyli
kto jest kim w wiezieniu.

Podkultura wigzienna dzieli si¢ na trzy gléwne grupy osadzonych:

« pierwsza z nich to ludzie, czyli osoby grypsujace,

o druga - frajerzy, czyli niegrypsujacy. Sa to skazani, ktérzy nigdy
nie grypsowali, ale réwnoczesnie nie zwalczajg otwarcie grypsery.
Wedlug ,ludzi” ,maja oni ,czyste rece, brudne wargi” (Kotakow-
ski 2004: 8). Grypsujacy moga od nich przyjaé positek lub papie-
rosa. Frajerzy czesto wspolpracujg z administracja. Podobnie jak
u ,,ludzi’, frajer posagdzony o cwelostwo dostaje termin na udowod-
nienie prawdy, jezeli go nie dotrzyma, zostaje uznany za cwela;

trzecia i zarazem najnizsza w hierarchii jest grupa cweléw, czyli
»tzw. niedotykalnych” (Kotakowski 2004: 8). Nie majag oni prawa
siedzie¢ przy jednym stole z frajerami. Jezeli cwel jest niepostuszny,
wtedy zostaje pobity przez wszystkich z celi. Najczesciej zajmuje
sie sprzgtaniem i praniem. W ostatnich latach wérdd cweli dokonat
sie podzial. ,Najnizej w hierarchii znajduje si¢ cwel prawiony, czyli
homoseksualista, ktéry z upodobania lub korzysci materialnych
uprawia seks z mezczyznami. Cwelem zostaje si¢ bezpowrotnie”
(Kotakowski 2004: 8). Cwelem mozna zostaé poprzez przecwelowa-
nie, np. przez gwalt, oddanie moczu na grypsujacego.

W XXI wieku zjawisko grypserki zmienilo si¢. Wszechobecny jest kult pie-
nigdza, a to prowadzi do dominacji os6b dobrze sytuowanych materialnie. Wy-
soka pozycje zajmuja takze osoby majace dostep do narkotykéow.

Cechg charakterystyczng instytucji totalnej (a taka jest wiezienie) jest pod-
porzadkowanie duzej grupy, malej grupie prowadzacych. Przez to dochodzi
do naduzyé. Wkomponowanie wieznia w zycie zakladowe nie jest procesem
prostym, nastepuje deprawacja wielu potrzeb jednostki. Jednostka — wiezien —
zostaje pozbawiony autonomii. Skazafcy majg zaktocone poczucie bezpieczen-
stwa. W wigzieniu istniejg obok siebie dwie spotecznosci:
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1. stuzby wieziennej — ktorych zadaniem jest utrzymanie porzadku
oraz ochrona,

2. skazanych - ktérzy muszg dostosowac sie do funkcjonariuszy.

W zakladzie karnym stosunki mig¢dzyludzkie s3 w znacznym stopniu za-
burzone i zmutowane. ,,Tworza si¢ nowe zasady, stare znikajg lub tracg swoja
doniostoé¢ i znaczenie, zmieniajac sie w zaleznosci od zaktadu karnego, jego
terytorialnego polozenia, profilu, stosunku wtadz wi¢ziennych do tego zjawiska
i innych czynnikéw” (Przybilinski 2005: 65). Mozna powiedzie¢, ze istnieja dwa
kodeksy postepowania w wiezieniu. Pierwszy to ten utworzony przez personel
wiezienny, czyli formalny. Drugi - nieformalny, utworzony przez skazanych,
ktéry obowigzuje w drugim zyciu wigzienia.

Osoby grypsujace postuguja sie zestawem zasad i wartosci, ktore kioca sie
z zasadami narzuconymi przez stuzby wiezienne. Mozna wyrdzni¢ trzy gtéwne
wartos$ci, ,tzw. wartosci nadrzedne, stanowigce réwnoczesnie cele grupowe. S
to:

1. walka z prawem i stojacymi na jego strazy instytucjami,
2. solidarno$¢ grupowa,
3. godno$¢ osobista i grypserski honor” (Szaszkiewicz 1997:45).

Warto$¢ pierwsza jest wymierzona przeciwko organom $cigania i wymiaru
sprawiedliwosci. Na co dzien obiektem atakow jest stuzba wiezienna, poniewaz
to oni sg uosobieniem znienawidzonego prawa. Druga warto$¢ to zapewnienie
ochrony grupy przed zagrozeniem zewnetrznym oraz mozliwoscia oslabienia
od wewnatrz integracji grupowej. W imie solidarnos$ci skazani sg zobowigzani
do zdecydowanego milczenia i nieprzekazywania kadrze wigziennej wiadomo-
$ci dotyczacych funkcjonowania wlasnej grupy. Ostatnia warto$¢ to godnosé
osobista i grypserski honor. Przestepcy znajdujg mozliwos¢ obrony godnosci
poprzez ,kult mocnego czlowieka, wiare w sile i odwage, pogarde dla tchoérzo-
stwa i zniewiescialo$ci, podziw dla odpornosé¢ na bél i przeciwnosci losu, dla
nieustepliwosci, sprytu i zaradnosci, zdecydowania na wszystko i lekcewazenia
niebezpieczenstw” (Szaszkiewicz 1997:47). Skazany bedacy czlonkiem grupy
grypserskiej, kieruje sie grypserskim honorem. Czuje si¢ on zobowigzany do
gardzenia i szykanowania wszystkich wspolwiezniow, ktorzy nie spetniajg mini-
mum wymagan kodeksu grypserskiego.

Podkultura ta kieruje si¢ okreslonymi normami, ktére wskazuja na to, co
jest dozwolone, a takze co jest zakazane. ,Normy kodeksu grypserskiego maja
w zalozeniu regulowa¢d zachowania czlonkéw grupy we wszelkich mozliwych sy-
tuacjach zycia wieziennego. Normy grypserskiej podkultury nazywa sie w gwa-
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rze zasadami” (Szaszkiewicz 1997: 48). Nie wolno powiedzie¢ o tych zasadach,
ze sg to reguly, gdyz tak okreslaja swoje normy cztonkowie grupy festow. Fesci to
grupa podkultury wigziennej konkurencyjnej do grypserki. Ich kodeks pozwala
na wspotprace z pracownikami personelu wieziennego, jednak zabrania festom
kolaboracji (Szaszkiewicz 1997: 201).

Istnieje jedna podstawowa norma, ktéra ma nadrzedne znaczenie dla gry-
psujacych. Brzmi ona nastepujaco: ,,nie kapuj, nie chlej, nie sprzedawaj, nie ka-
bluj, nie chlap, nie klep, nie syp, nie lataj” (Szaszkiewicz 1997: 49). Jej celem
jest odcigcie personelu wigziennego od jakichkolwiek informacji dotyczacych
waznych dla grupy spraw. Gléwne zasady to: okradanie frajeréw, walka z admi-
nistracjg, solidarnos¢, wzajemna pomoc i czystos¢. ,Wszystkie te zasady sg stale
i niezmienne, a ich zlamanie wiaze si¢ z cielesnymi doznaniami: od bluzgu, po
gwalt homoseksualny” (Kotakowski 2004: 8).

Specyfika jezyka osob odbywajacych kare pozbawienia wolnosci.

Uczestnicy grup podkultury wigziennej majg bardzo dobrze rozwiniety system
komunikacji. Sktada si¢ on z dwoch elementéw: sposobdw przenoszenia infor-
macji, czyli srodkéw komunikacji oraz gwary wigziennej, czyli samego jezyka.
W wiegzieniu uzywane sg rozne sposoby, aby wiezniowie mogli si¢ kontaktowaé
miedzy sobg.
Jezyk grypserski to podstawowy element podkultury wieziennej, spetnia on
trzy podstawowe funkcje:
1. ,funkcje szkoleniowg — wplywa na osobowos$¢ jego uzytkowni-
kéw, sposob formulowania mysli, wptywa na tworzenie pogladow
i postaw zgodnych z ideologia podkultury grypserskiej” (Szaszkie-
wicz 1997: 23). Osoba, ktéra jest ,nowa” w wiezieniu nosi miano
»amerykana, czasami noworodka lub cyca” (Szaszkiewicz 1997:
23). Amerykan uczy si¢ gwary grypserskiej i jednoczesnie fachu
przestepczego. Odbywa si¢ szkolenie, ktdre jest okreslane jako
»ameryka’, podczas ktdrego amerykan poznaje nieformalne zasady
panujace w wiezieniu. Na koniec odbywa si¢ egzamin z przyswojo-
nej wiedzy” (Szaszkiewicz 1997: 24-25);
2. ,funkcje réznicujaco - integracyjng — gwara jest czynnikiem iden-
tyfikacji grupowej. Postugiwanie si¢ wlasnym jezykiem jest z jednej
strony formg integracji cztonkéw grupy miedzy sobg, a z drugiej
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- tworzy odrebnos¢ grupy grypserskiej od niegrypsujacych” (Szasz-
kiewicz 1997: 31);

3. ,funkcje konspiracyjng - grypsera to jezyk tajny, tylko wtajemni-
czeni moga si¢ nim postugiwac. Celem postugiwania si¢ gwarg wieg-
zienng jest to, zeby grypsujacy nie byli rozumiani przez otoczenie”
(Szaszkiewicz 1997: 34).

Gwara wigzienna nie jest jednak jedynym sposobem komunikacji miedzy
wiezniami. W wiezieniu czasami jest bardzo trudno nawigza¢ jakikolwiek kon-
takt z innymi osadzonymi. Jednym z takich sposobow jest mowa migowa — ,,tzw.
miganka” (Szaszkiewicz 1997: 19). Bardzo czesto jest tak, ze wigzniowie maja ze
soba tylko kontakt wzrokowy, w takich sytuacjach stosujg wlasnie tg forme ko-
munikacji. Polega ona na takim sposobie ukladaniu palcéw, dtoni i rak, ze two-
rzg ksztalty pojedynczych liter alfabetu. Oprécz liter zaznaczane sg inne znaki,
takie jak koniec zdania, stowa albo potwierdzenie, ze komunikat zostal przyjety.
Inng forma miganki jest ,tzw. minka” (Szaszkiewicz 1997: 19), czyli postugiwa-
nie si¢ jedng reka i twarzg. Polega ona na przykladaniu do twarzy dloni i wyko-
nywania nig nastepnie okre§lonych ruchéw lub ukladaniu palcéw w konkretne
ksztalty.

Kolejnym sposobem komunikacji jest mowa stukana, czyli tzw. stukanka
lub poczta stukana. Znacznie czesciej stosowana niz miganka. Rozmdwcy nie
moga sie wzajemnie zobaczy¢, ale moga przekazaé sobie sygnaly dzwigkowe”
(Szaszkiewicz 1997: 19). Jest to mozliwe dzigki takim no$nikom dzwigku, jak
system centralnego ogrzewania czy rury wodociagowe i kanalizacyjne, czasami
dzwigki nadawane s3 przez same $ciany. Podstawg stukanki jest alfabet Mor-
se’a. ze wzgledu na tatwg mozliwo$¢ podstuchania przekazywanych informacji,
wieZniowie stosujg réznego rodzaju kamuflaze. Na poczatku kazdej informa-
cji nadawca podaje odbiorce komunikatu, jezeli nikt nie identyfikuje sie jako
adresat, osoby w celi przestajg sie interesowal treécig tej informacji. Metoda
tabliczkowa, czyli ulozenie alfabetu na pie¢ wierszy po pie¢ liter, a nastepnie
oznaczenie kazdego wiersza cyframi od 1 do 5. I tak przy wystukiwaniu infor-
macji na poczatku nadajacy podaje liczbe wiersza, a dopiero pdzniej miejsce
litery w wierszu (Wieczorkiewicz 1968: 211-212).

Nastepng forma komunikacji sg grypsy. ,S3 to po prostu mate karteczki pa-
pieru z napisang na nich trescig, zrolowane badz zlozone w celu ukrycia w razie
przeszukania. Wig¢Zniowie stosuja sympatyczny atrament do pisania grypsow,
czyli niewidoczny, by dodatkowo utajni¢ korespondencje. Jest to przewaznie
woda z rozpuszczonym cukrem, aby odczyta¢ gryps nalezy podgrzaé kartke
nad ptomieniem. Po tym pojawia si¢ na kartce pismo brazowego koloru pocho-



216 Wiktoria Skwara

dzace od ogrzanego cukru. Czasami zdarza sig, ze do krétkich tekstow wieznio-
wie uzywali wiachy, tzn. krwi (Wieczorkiewicz 1968: 211). Grypsy przenosza
nawet osoby z personelu, oczywiécie za odpowiednig optatg. Innym sposobem
przekazywania grypsow jest tzw. kori (wiadomo$¢ dla osoby, ktdra jest w celi
nad nadajacym), kobyta (wiadomo$¢ dla osoby, ktora jest w celi obok), chabeta
(wiadomos¢ dla osoby, ktora jest w celi pod nadajacym). Polega on na tym, ze
przez okno celi wysuwa sie drazek od szczotki, na koncu ktérego zaczepiony jest
sznurek. Drugi koniec sznurka jest obcigzony, a na nim uwigzany jest gryps”
(Szaszkiewicz 1997: 21). Wykonuje si¢ to tylko wtedy, gdy w sasiedniej celi kto$
zostal uprzedzony wyciagnat drazek szczotki bez sznurka.

Innym sposobem na przekazywanie grypsow jest ,tzw. dmuchawka albo
dmuchanka” (Szaszkiewicz 1997: 22). Polega ona na wydmuchiwaniu grypsu
przez dluga, zrolowang tutke papierowa, np. z gazety. B. Wieczorkiewicz podaje
nastepujacy opis tej metody: ,,gryps «wystrzeliwuje sie» przez okno za pomoca
procy lub sputnika (rurki do wydmuchiwania)” (Wieczorkiewicz 1968: 211).
Tym sposobem wiadomo$¢ moze dosta¢ si¢ poza mury wiezienia.

Ostatnig znang forma komunikacji w wiezieniu jest ,,lustrzanka” (Szaszkie-
wicz 1997: 22), przypominajaca dzieciecg zabawe w zajaczka. Polega na porozu-
miewaniu sie za pomoca lusterka. Moze to by¢ pewnego rodzaju alfabet Morse’a,
przy pomocy odbijania $wiatla mozna nadawac litery tworzace wiadomos¢.
Innym sposobem wykorzystania lusterka jest ,,tzw. metoda lusterka wstecznego
na drazku, umozliwiajacego obserwowanie z okna celi osoby nadajacej informa-
cje za pomocy miganki” (Szaszkiewicz 1997: 22). Wada tej metody jest jedno-
kierunkowo$¢ przekazu.

Slowa - niby nasze, a jednak jakby obce

Jeszcze kilkanascie lat temu tatwo bylo rozpoznaé osoby, ktére pochodza z tzw.
podejrzanego towarzystwa. Mozna je bylo tatwo rozpozna¢ - specyficzny ubior,
sposdb bycia, ale przede wszystkim stownictwo, ktorym sie postugiwali, bylo
inne niz to ,nasze’, spotykane na co dzien. Niestety obecnie, coraz czesciej spo-
tykamy sie ze zjawiskiem, ktdre sprawia, ze nie wiemy, co ludzie do nas méwia
i co maja na mysli, uzywajac pewnych zwrotéw i stéw. Oto kilka przykladéw na
to, ze gwara wiezienna przenikneta do spoleczenstwa. S to najczeéciej spoty-
kane przeze mnie zwroty w zyciu zawodowym jak i prywatnym, ktérych uzywa
obecnie mlodziez, ale nie tylko. Zaznaczam, ze niektére z tych stéw majg po-
chodzenie inne niz wiezienne, ale s3 nieodlacznie zwigzane ze $rodowiskiem
przestepczym.
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Wyjasnienie znaczenia poszczegdlnych stow i zwrotéw zaczerpniete zostaly
z publikacji: Macieja Szaszkiewicza ,, Tajemnice grypserki” (Wydawnictwo Insty-
tutu Ekspertyz Sadowych, Krakéw 1997), Lucjana Momota ,,Nawijka. Stownik
miodziezowego marginesu — znany tez jako batach vel balak, bajera i grypsera
- spisany w latach 1967-1985 w Schronisku dla Nieletnich i w Zaktadzie Popraw-
czym w Swidnicy” (Zaktad Poligraficzny ,,Rotogryf”, Swidnica 2003) oraz Broni-
stawa Wieczorkiewicza ,,Gwara warszawska dawniej i dzis” (Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Wydanie drugie, Warszawa 1968).

Alfons — ,sutener; potoczne znaczenie takie samo.

Amerykan, Amerykanin - kandydat do grupy grypserskiej, osoba ktéra
odbywa staz probny, osoba ktore chce naleze¢ do ludzi.

Bachng( sig, hajtngc si¢ - ,popetni¢ samobojstwo’; potocznie: ,chajtac si¢’
Baniak, barika, dekiel, dyrika — ,glowa.

Bizuteria — ,kajdanki.

Chajc, hajc, mamona — ,pieniadze’

Chawira - inaczej: ,kwadrat, chata, meta.

Czaj - inaczej: ,jemiola, parzocha, parzacha.

Git, gitara, gites — ,jest dobrze’

Dola - ,czg¢s$¢ tupu lub udziat w zysku, inaczej: dziatka’
Graty, klamoty - ,przybory zlodziejskie, np. fom.
Kanat - ,zyla.

Kaniola, kaniotka - ,czapka wieznia.

Katorga - inaczej: ,katownia, kazamaty, pudlo - ,wiezienie’
Kichawa, purchawa — ,nos.

Kima, kima¢ - ,spa¢.

Kitra¢, skitra¢ - ,dostac sig, chowac sie, wchodzic.
Kojfngé¢, kipngd, kopngé w kalendarz — ;umrze€.

Kojo, tramwaj - 16zko, prycza.

Magiel - ,przestuchanie’

Mana, binia - ,bliska przyjacidtka, dziewczyna.
Mavika - ,reka’

Obleci - ,;moze by¢.
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Obrok, machora - ,tyton.

Organki — ,pluca’ (grac na organkach - ,rz¢zic’).

Parafia - ,gang, grupa przestepcza.

Patrzatka, lipo - ,oko.

Pikawa - ,serce.

Plery — wlosy.

Pralinka - ,wiezniarka pracujaca w pralni’

Raszpla, rzecha - ,pilnik do pitowania krat albo zgrabna dziewczyna’
Samara , ambasada, bandzioch, kociol, Smietnik — brzuch, zotadek’
Skitraé — ,schowac.

Szkatuta - ,plecy.

Witka, wita, graba, gabel, grabsztyk — ,reka’

Ziomal, ziomek, swojak, ziemniak — ,0soby z tego samego regionu kraju’

Podstawg podkultury wieziennej jest jezyk komunikacji miedzy osadzo-
nymi - zardwno werbalny jak i niewerbalny. Dzigki temu grupa ta zachowuje
swoja specyficzng autonomicznos¢ od innych grup. Jest to tez jednak zjawisko,
ktore caly czas si¢ zmienia. Prawdziwy jezyk grypserski zostal zastapiony ,,bajerg
- sztywna rozmow3 ludzi grypsujacych, ktdra jest ulamkiem grypsu. Obejmuje
kilkadziesigt charakterystycznych okreslen i nazw, przewaznie niesprawiajgcych
problemdw ze zrozumieniem” (Kotakowski 2004: 8).

Zjawisko grypsery jest naturalng konsekwencja wspdtzycia danej grupy
ludzi w okreslonych warunkach, miejscu i okolicznos$ciach, bedacych z kolei na-
stepstwem ich przestepczych wystepkow, wyszta poza mury wiezien i przenik-
nefa do mowy potocznej, uzywanej przez ludzi zyjacych zgodnie z literg prawa.

Grypserka to z zalozenia zjawisko tajne, a osoby w niej uczestniczace sa
zobowigzane do zachowania tajemnicy pod grozba kary, np. przeSladowania
czy nawet przecwelowania. Nalezy takze doda¢, ze badanie tej podkultury jest
niezwykle trudne. Jest to zagadnienie, ktére mimo licznych badan i analiz na-
ukowych, wciaz pozostaje niezbadane. Nalezy na biezaco uaktualnia¢ nowe in-
formacje i systematyzowac istniejacg juz baze wiedzy
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The goal of the article is to discuss collocations which express either positive or negative
emotions. Materials taken from dictionaries of idioms show that emotions are present
in idioms. They might be expressed in various ways, for example screams, laughter or
crying.

The majority of collocations are borne out by the observation of reality and human
behaviour. Idioms have been present for centuries and have always been related to
cultural changes. Collocations have various origins. The sources of collocations are
derived from modern times. The main examples of idioms derived from mythology are
panic, fear and rage.

The different positions of the description of psychological and linguistic emotions
are presented. Additionally, Stanistaw Grabias’s division of signs of emotions is discussed.

The basic part of the article is devoted to the analysis of emotions expressed by
means of idioms. The material has been classified into returns, expressions and phrases.
The division is formally presented by Stanistaw Skorupka.

The main aim of the analysis is to show various emotions: positive as well as negative.
The emotions are expressed in various ways by means of collocations. The majority of the
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idioms discussed which express emotions are used in everyday expressions, sometimes
even without the awareness of their users.

The idiomatic material taken from Polish dictionaries shows that many collocations
have their roots in Greek and Roman mythology, for example panic, or fear. Idioms are
still being developed. They are related to the life of a particular society, its customs and
culture.

Przedmiotem niniejszego artykulu jest oméwienie obecnosci réznych emociji,
zaréwno pozytywnych, jak i negatywnych, widocznych we frazeologizmach,
majacych swoje zrédlo juz w starozytnoéci. Material badawczy zostal zebrany ze
stownikéw frazeologicznych. Czes¢ zasadniczg artykulu stanowi analiza zwiaz-
kow frazeologicznych, ktora opiera si¢ na podziale formalnym zaproponowa-
nym przez Stanistawa Skorupke (1952: 14-19).

Termin emocja jest inaczej rozumiany przez psychologéw i jezykoznawcow.
Richard A.Shweder uwaza, ze emocje s3 ,,ztozonymi strukturami narracyjnymi
(wzorcami opowiadania), nadajacymi postad i znaczenie odczuciom somatycz-
nym i afektywnym, doznaniom ciata (takim jak napiecie migs$ni) i duszy (na
przyklad poczucie pustki)” (Shweder [1994] 2002: 42). Badacz ten uwzglednia-
jac, iz emocje to struktury schematyczne, wyrdznia rozne ich klasyfikacje. Ze
wzgledu na cel, dzieli emocje na:

o afiliatywne - laczg si¢ z realizacj jakiej$ misji poprzez kontakt
z inng osobg, np. milo$¢é, poczucie pustki, szczescie;

« unikania - izolacja od innych, melancholijne medytacje w samot-
nosci, np. smutek, pogarda, obrzydzenie.

Shweder porzadkuje réwniez emocje zgodnie ze skalg temperatury somatycznej
od ,.cieptych” do ,,goracych” i od ,,chlodnych” do ,,zimnych” (Shweder [1994]
2002: 42-43).

James R. Averill [1994] 2002: 227) twierdzi, ze pojecie emocji jest stosowane
w trzech znaczeniach, takich jak: syndromy emocjonalne, stany emocjonalne
i reakcje emocjonalne. Syndromy emocjonalne sg pojeciami, majacymi charak-
ter zaréwno opisowy, jak i nakazowy. Dla przykladu syndrom gniewu z jednej
strony opisuje, z drugiej za$ nakazuje, co moze robi¢ osoba rozgniewana. Stan
emocjonalny to krétkotrwala dyspozycja do reagowania w sposéb typowy dla
odpowiadajacego jej syndromu. Natomiast reakcja emocjonalna jest zbiorem
reakcji ujawnionych przez czlowieka znajdujacego si¢ w jakim$ stanie emocjo-
nalnym. Do reakcji emocjonalnych naleza: wyraz twarzy, zmiany fizjologiczne,
zewnetrzne zachowania i subiektywne doznania (Averill [1994] 2002: 227-228).
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Zkolei Klaus R. Scherer ([1994] 2002: 30) wprowadza pojecie emocji modal-
nych. Badacz ten sadzi, ze wigkszo$¢ emocji, ktdre s3 uznawane za podstawowe,
ma swoje nazwy we wszystkich gtéwnych jezykach $wiata. Przeprowadzone
badania w 37 krajach pozwolity na wskazanie siedmiu podstawowych emocji,
m.in.: gniew, strach, smutek, rado$¢, wstret, wstyd i poczucie winy (Scherer
[1994] 2002: 30).

Natomiast Robert Plutchik ,,przedstawia emocje podstawowe, ktére ukla-
daja sie¢ w cztery diady. Diada to para emocji ,,przeciwstawnych” wzbudzenie
jednej uniemozliwia wzbudzenie drugiej w tym czasie”. Pierwsza diada to reak-
cja oczekiwania vs zaskoczenia. Druga para to wstret vs lubienie, trzecia — strach
vs zlo$¢. Natomiast czwarta diada to smutek vs rado$¢ (Jarymowicz, Imbir 2010:
441).

Plutchik wyréznia réwniez emocje zlozone, ktore s3 mieszaning tych pod-
stawowych. Na przyklad z polaczenia emocji akceptacji i radoéci powstaje emo-
cja miltodci (za: Gasiul 2002: 40).

Diana Saniewska twierdzi, Zze wéréd badaczy nie ma zgody co do liczby
emocji podstawowych i nie wszyscy zgadzajg sie, iZ istnieje co$ takiego jak emo-
cje podstawowe (Saniewska 2013: 14).

W ujeciu lingwistycznym emocja jest rozumiana jako silne uczucie. W
Wielkim stowniku jezyka polskiego (dalej WSJP) czytamy: emocja ,silne uczu-
cie, wywolane przez jakie$ intensywne przezycie, objawiajace sie ozywiong
mimika, gestykulacja, podniesionym glosem, przyspieszonym biciem serca lub
wewnetrznym pobudzeniem danej osoby’ (WSJP).

Wedlug Stanistawa Grabiasa (1981: 76-77) w kazdym jezyku istniejg wy-
razy, ktére s3 nazywane symptomami postawy lub symptomami ekspresji. Takie
leksemy informujg jedynie o stanach emocjonalnych méwiacego. Pozostajg one
znakami przezy¢ wewnetrznych, ktére mozna interpretowaé¢ w formule czuje,
np.:

o czuje bol: aaa, 0j, au,

o czuje z1o8¢: ech, oh,
o lekcewaze to: ee, ech, fii, phi,
o dziwi mnie to: ze tez, no-no-no.

Badacz ten odrdznia réwniez znaki emocji, majace zwiazek z procesami
uczuciowymi od wyrazéw onomatopeicznych, ktére obrazujg zjawiska aku-
styczno-stuchowe (Grabias 1981: 76-77).
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Grabias (1981: 80) uwaza, Ze przyczyny emocji zawierajg si¢ w cechach desy-
gnatéw spolecznie aprobowanych lub nie aprobowanych, s3 moralnie neutralne,
lecz z chwilg gdy zostang przypisane konkretnym desygnatom, tworza zjawisko
odbiegajace od normy (Grabias 1981: 80).

Z kolei Anna Pajdzinska (1999: 83) twierdzi, Ze emocje s3 wyrazane za
pomoca zwigzkéw frazeologicznych utrwalonych spolecznie. Takie jednostki
frazeologiczne nazywajg wycinki rzeczywistosci zwigzane z czlowiekiem. Cha-
rakteryzujg rowniez zlozone zjawiska, ktorych nie mozna okresli¢ jednym lek-
semem, co jest widoczne w sferze oznaczen emocji (Pajdzinska 1999: 83).

Podobne stanowisko przyjmuje Krystyna Data, ktdra jest zdania, ze emocje
moga by¢ si¢ ujawnia¢ poprzez: krzyk, placz, gesty, a takze dzialania. Co wiecej
wigkszo$¢ z nich znajduje swoje odzwierciedlenie w zwigzkach frazeologicznych
(Data 2000: 245-246).

Cze$¢ zasadnicza artykulu stanowi analiza zwigzkéw frazeologicznych,
w ktorych widoczne sa emocje. Poprzez emocj¢ rozumiem gwaltowne uczucie
o wyraznym zabarwieniu pozytywnym lub negatywnym, ktére zostalo czyms
wywolane. Ekscerpcja materiatu ze stownikéw frazeologicznych pozwolila na
pogrupowanie emocji wyrazanych za pomocg frazeologizméw wedtug typologii
Plutchika, ktéry wyrédznia osiem podstawowych emocji: strach, smutek, ztos¢,
wstret, lubienie, oczekiwanie, zaskoczenie, rados¢. Z ich potaczenia powstaja
emocje zlozone, np. gniew - z oczekiwania i ztoéci (Jarymowicz, Imbir 2010:
442).

Opierajac si¢ na klasyfikacji gramatycznej zaproponowanej przez S. Sko-
rupke, podzielitam zebrany material na: frazy, zwroty i wyrazenia. Frazy to fra-
zeologizmy, ktére majg posta¢ zdania prostego. Charakter fraz majg réwniez
maksymy, sentencje i przystowia. Do tej grupy zalicza sie tez wykrzyknienia.
Zwroty sa zwigzkami, ktorych oérodkiem jest czasownik z rzeczownikiem,
przystéwkiem lub wyrazeniem przyimkowym. Natomiast wyrazenia to potacze-
nia co najmniej dwdch wyrazéw, ktére majg charakter nominalny i s zwigzane
blizej znaczeniowo (Skorupka 1952: 14-19).

Analize zebranego materialu ze stownikéw frazeologicznych' rozpoczne
od frazeologizméw, ktére swoje korzenie maja w mitologii greckiej i rzymskiej.
Postugujac sie typologia S. Skorupki, do wyrazen zaliczam zestawienia o cha-

1 Korzystatam z nastepujacych stownikéw frazeologicznych: Stownik frazeologiczny jezyka
polskiego (dalej SF), Stownik frazeologiczny wspdlczesnej polszczyzny (dalej SFW), Sfownik
frazeologiczny PWN, oprac. Anna Klosinska (dalej SFK), Sfownik frazeologiczny, pod red.
Izabeli Piechockiej (dalej SFP), Wielki stownik frazeologiczny jezyka polskiego (dalej WSF),
Stownik frazeologicznym PWN z Bralczykiem (dalej SFB).
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rakterze nominalnym. Pierwsza omawiang przeze mnie emocjg jest strach. Od-
notowano jedno wyrazenie mitologiczne:
paniczny strach, trwoga, ek (SF). Wyrazenie paniczny strach oznacza bar-
dzo si¢ czegos bac. Zwigzek ten jest stosowany w sytuacji przerazenia,
poplochu jak réwniez nieopanowanego strachu.

Wiréd analizowanych frazeologizméw wyrazajacych strach zarejestrowano
réwniez zwroty i frazy, ktérymi postugujemy si¢ w zZyciu codziennym. Za zwroty
uwazam polgczenia wyrazowe, w ktérych czasownik petni role nadrzedng Moga
mie¢ charakter poréwnawczy. Natomiast do fraz zaliczam frazeologizmy majace
posta¢ zdania, a takze wykrzyknienia. Po§wiadczone zostaly nastepujace zwroty:

ba¢ sie jak diabet swigconej wody ‘bardzo si¢ ba¢ (SF). Analogicznym
zwrotem jest bac si¢ jak ognia. Oba zwigzki frazeologiczne sg wykorzy-
stywane w sytuacji odczuwania leku.

trzqs¢ sie jak galareta ‘bardzo si¢ ba¢, denerwowal (SFW). Zwigzek fra-
zeologiczny trzgs¢ sig jak galareta charakteryzuje osobe, ktdra drzy ze
strachu.

miel pietra, odczuwad strach, ba¢ si¢’ (SFK). Zwrot miel pietra oznacza, ze
ktos$ jest przerazony.

miec dusze na ramieniu ‘bardzo si¢ ba¢ (SFP). Zwrot miec duszg na ramie-
niu jest wykorzystywany, gdy kto$ sie odczuwa strach.

W tej grupie zarejestrowano trzy frazy:
Niech Bdg broni! ‘strach, straszne rzeczy, okropnosci’ (SF). Wykrzyknienie
to jest przestroga przed czyms zlym.

blady strach padl na kogos ‘kto$ si¢ bardzo przestraszyl’ (SFW). Fraza
blady strach padt na kogos odnosi sie do sytuacji przerazenia.

Zle z oczu komus patrzylo ‘ktos sprawial wrazenie zlego czlowieka, budzit
czyj$ strach, obawe’ (SFW). Fraza ta jest stosowana do opisania osoby,
ktéra budzi groze.

Kolejng analizowang emocjg jest smutek. Zostaly odnotowane jeden zwrot
i dwa wyrazenia, ktdre majg swoje zrodto w Biblii, mianowicie:
wypié gorzki kielich ‘wycierpie¢ z jakiego$ powodu, odcierpie¢ co$ do
konica’ (SF). Zwrot ten jest wykorzystywany, gdy co$ napelnito kogos
smutkiem.
placzizgrzytanie zebow ‘rozpacz’ (SF). Wyrazenie placz i zgrzytanie zebéw
jest stosowane, aby opisa¢ wielkie zmartwienie.
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kielich goryczy ‘cierpienie, boles¢, strapienie’ (SF). Wyrazeniem kielich go-
ryczy postugujemy sie w sytuacji wielkiego smutku.

Zarejestrowano takze zwroty stosowne w sytuacjach codziennych, takie
jak:

polykaé tzy ‘powstrzymywac sie od placzu, od tez, albo nie dawa¢ pozna¢
po sobie smutku’ (SF). Zwrot polykac tzy odnosi sie do sytuacji ukry-
wania smutku.

by¢ w smutku ‘smucié si¢’ (SF). Zwrot by¢é w smutku charakteryzuje osobe,
ktdra jest smutna.

Smiac sie przez tzy ‘udawacd wesotego, bedac smutnym’ (SF). Zwrot ten sto-
suje si¢ w sytuacji, gdy kto$ ukrywa smutek. Zwiazek frazeologiczny
Smiac sig przez {zy jest analogiczny do zwrotu polykal fzy.

pogrgzac sie w (glebokim) smutku, oficjalnie, eufonicznie ‘zaczynac odczu-
wa¢ smutek, by¢ smutnym’ (WSF). Zwrotu tego uzywa sie, aby scharak-
teryzowaé kogo$, kto jest smutny.

cos kluje, kogos w serce ‘co$ sprawia komus przykroéé, wywoluje bdl, smu-
tek’ (SEFB). Zwrotem cos kfuje kogos w serce postugujemy sie, gdy kto$
jest bardzo smutny.

Odnotowano dwie frazy:
Zal Sciska serce, ksigzkowo ‘jest bardzo przykro, smutno’ (WSF). Fraza ta
tyczy sie kogo$, kto jest smutny.
smutek przepelnia kogos, ksigzkowo, eufonicznie ‘kto$ czuje sie bardzo
smutny’ (WSF). Fraza ta charakteryzuje osobe pograzong w smutku.

Kolejng omawiang emocja jest zto$¢. W interpretowanym materiale odnoto-
wane zostaly nastepujace zwroty:

cos burzy, wzburza krew ‘co$ wprawia w podniecenie, doprowadza do sil-
nego rozdraznienia, wzburzenia’ (SF). Zwrotu tego uzywa sie w sytu-
acji, gdy ktos jest zly.

napsué komus krwi, psué komus krew ‘wprawi¢ w zty humor, powodowac
zly nastr¢j, drazni¢, dokuczal (SF). Zwrot napsué komus krwi jest wy-
korzystywany, aby opisa¢ osobe zdenerwowana.

doprowadgzic kogos do rozpaczy ‘doprowadzi¢ do stanu najwyzszego roz-
draznienia, do desperacji, zwatpienia (SF). Zwrotu tego uzywa sie
w sytuacji, gdy kto$ jest rozztoszczony.
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miec¢ piane na ustach, potocznie ‘by¢ bardzo zltym, zdenerwowanym,
wpas¢ w zlos¢ (SFW). Zwrotu tego uzywa sie, aby scharakteryzowac
kogo$ rozztoszczonego.

zgrzytaé zebami ‘zlosci¢ sig, okazywal gniew, wsciekloéé, irytowaé sie
z bezsilnosci’ (SFW). Zwrot ten jest stosowany, gdy kto$ jest zly.

mie¢ muchy w nosie ‘by¢ w ztym humorze, dasac sie, zloscic¢ sie bez wy-
raznego powodu’ (SFW). Frazeologizmu miec muchy w nosie uzywamy
w sytuacji, kiedy ktos sie dasa.

burzy¢ spokdj, ksigzkowo ‘denerwowaé kogos, niepokoié, wyprowadzaé
z rownowagi’ (WSF). Zwrot burzy¢ spokdj jest stosowany, gdy ktos
kogos ztosci.

udawaé spokéj ‘maskowad, starannie ukrywa¢ niepokdj, zdenerwowanie’
(WSEF). Zwrotu tego uzywa si¢ w sytuacji nieokazywania zlosci.

dziataé komus na nerwy ‘drazni¢, denerwowac kogos’ (SFK). Zwigzek fra-
zeologiczny dziataé komus na nerwy jest wykorzystywany w sytuacji,
gdy kogo$ ztoscimy.
ciskac¢ gromy na kogos ‘glo$no oburza¢ sie, ztosci¢ sie na kogos’ (SFP).
Zwrot ciskac gromy na kogos jest uzywany, kiedy kto$ jest zty na kogos.
Wiréd frazeologizméw wyrazajacych zlo$¢ zarejestrowano nastgpujace
frazy:
krew si¢ w kims gotuje ‘wzbiera w kims zlo$¢, oburzenie nienawis¢ (SF).
Fraza krew sig w kims gotuje jest wykorzystywane w sytuacji, gdy kto$
odczuwa negatywne uczucia.
zly (taki), Ze bez kija do niego nie przystepuj ‘bardzo zly, rozgniewany’
(SF). Fraza zly (taki), ze bez kija do niego nie przystepuj opisuje kogos
rozzloszczonego.
noz si¢ komus w kieszeni otwiera ‘kogos co$ oburza, irytuje, wyprowa-
dza z réwnowagi’ (SFW). Zwiazek frazeologiczny jest wykorzystywany
w sytuacji, gdy co$ budzi w kims ztos¢.
Poswiadczone zostaly dwa wyrazenia:
szewska pasja ‘ztoé¢, wicieklo$¢ (SFP). Wyrazenie szewska pasja oznacza
furie, utrate panowania nad sobg.

bezsilna zlos¢ ‘gniew, irytacja bez wplywu na przebieg zdarze® (WSF).
Wyrazenie bezsilna z1os¢ jest wykorzystywane w sytuacji, gdy ktos sie
zlosci, a nie ma na co$ Zadnego wplywu.
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Kolejng omawiang emocja jest gniew, ktéry powstaje z kombinacji oczeki-
wania czegos$ i zlosci. Zarejestrowano jeden zwrot, ktéry jest mitologizmem:

wpasé w furie ‘a) o cztowieku umystowo chorym: dosta¢ szalu, szoku; b)
wpa$é w wiciekto$é, gniew’ (SF). Zwrotu wpasé w furig uzywa sie, gdy
kto$ przestaje panowac nad soba.

Poswiadczone zostaly réwniez frazeologizmy, ktérymi postugujemy sie
w sytuacjach codziennych. Sa to zwroty:

psuc sobie krew ‘irytowac sie czym§’ (SF). Zwrot ten odnosi si¢ do sytuacji,
gdy ktos sie ztodci, wybucha gniewem.

doprowadzic kogos do bialej gorgczki ‘do stanu wzburzenia, wscieklosci’
(SF). Frazeologizm ten oznacza wzbudzi¢ w kim§ gniew.

burzyc sig o cos ‘gniewac sie o cos’ (SF). Zwrotu tego uzywamy, gdy kto§
jest rozgniewany.

doprowadzié¢ kogos do ostatecznosci ‘przyprawi¢ kogo$ o gniew, wypro-
wadzi¢ z réwnowagi, zdenerwowac (SF). Zwrot doprowadzié kogos do
ostatecznosci jest synonimem doprowadzic kogos do biatej gorgczki.

kipie¢ gniewem, ksigzkowo ‘bardzo si¢ rozzlosci¢, rozgniewa¢” (WSF). Fra-
zeologizm kipieé gniewem stosuje si¢, gdy kto$ jest wsciekty.

pienié sie gniewem, pospolicie ‘oburza¢ si¢ gwaltownie’ (WSF). Zwrot pie-
nic sig gniewem oznacza wpada¢ w zo§¢é, wybucha¢ gniewem.

plongé gniewem, ksigzkowo ‘by¢ bardzo rozgniewanym' (WSF). Zwrotu
plongé gniewem uzywa si¢ w sytuacji rozzloszczenia.

W tej grupie frazeologizméw odnotowano nastepujace frazy:

Niech to <wszyscy> diabli, niech diabli porwg, wezmg! ,okrzyk wyra-
zajacy gniew, zto$¢, zniecierpliwienie’ (SF). Wykrzyknienie jest stoso-
wane w sytuacji, gdy kto$ jest bardzo zly.

co u czorta, tam do czorta ‘wykrzyknienie wyrazajace gniew, zlos¢, znie-
cierpliwieni€’ (SF). Fraza co u czorta postugujemy sie, kiedy kto$ jest
rozgniewany.

diabli kogos biorg ‘ktos si¢ gwaltownie gniewa, irytuje’ (SF). Frazy diabli
kogos biorg uzywa si¢ w sytuacji, kiedy ktos jest zirytowany.

idz do licha ‘przeklenstwo, zwrot wyrazajacy zniecierpliwienie, gniew,
z108¢ (SF). Frazg tg postugujemy sie, gdy ktos jest zty albo rozgniewany.

Przeciwienistwem emocji negatywnych sg pozytywne. Pierwsza omawiana
emocja z tej grupy jest rados¢. Odnotowano jeden zwrot pochodzenia mitolo-
gicznego, mianowicie:
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by¢ w siodmym niebie ,czu¢ si¢ bardzo szczesliwym, by¢ zadowolonym,
cieszy¢ si¢’ (SF). Zwrotu tego uzywa sie w sytuacji, gdy ktos jest urado-
wany, bardzo z czego$ zadowolony.

Oproécz tego mitologizmu, zrejestrowano rowniez zwroty, ktérymi postugu-
jemy sie na co dzien:

jasniec radosciq, szczesciem itp. wyrazaé, uzewnetrzniaé szczescie, rado$é
itp.; by¢ szczedliwym, wesolym’' (SF). Zwrot ten oznacza, ze kto$ jest
szczesliwy, radosny itp.

podskakiwaé z radosci, pospolicie ,dawa¢ wyraz radosci, podskakujac,
podskokami wyraza¢ rado$¢ (WSF). Zwrot ten oznacza bycie bardzo
radosnym. Zwigzek podskakiwal z radosci jest wykorzystywany w sytu-
acji uzewnetrzniania bezgranicznej radosci.

szaleé zradosci ,by¢ niezwykle szczesliwym, rozradowanym’ (WSF). Zwrot
ten jest stosowany, aby opisac czyjes szczescie.

nie czuc sie z radosci, przestarzale ,cieszy¢ si¢ bardzo’ (WSF). Zwrot ten
stuzy do opisu osoby bardzo radosne;j.

skaka¢ z radosci ,bardzo si¢ cieszy¢ (SFB). Zwrot skakac z radosci jest sto-
sowany, gdy kto$ jest zadowolony.

zacierac rece ‘cieszy¢ sie z czego$§ (SFP). Zwiazek frazeologiczny zacieraé
rece stosuje sie, gdy kto$ jest zadowolony.

W grupie zwigzkéw frazeologicznych wyrazajacych radoé¢ odnotowano
frazy:
dusza sie $mieje do czegos ,ktos sie czyms$ raduje, ktos si¢ do czego$ ra-
dosnie wyrywa (SF). Ta fraza charakteryzuje osobe, ktora sie czyms$
cieszy.
ktos jest caly w skowronkach ,kto$ jest bardzo zadowolony, radosny’
(SFW). Frazeologizm ktos jest caty w skowronkach odnosi si¢ do osoby
szczesliwej, w dobrym humorze.

Zarejestrowano jedno wyrazenie:
beczka smiechu ,duzo $miechu, radosci i wesela’ (WSF). Wyrazenia tego
uzywa sie odnosnie do komicznej sytuacji, ktéra wywotuje rados¢.
Kolejng analizowang emocjg jest zaskoczenie. Z ekscerpcji materiatu wy-
nika, ze odnotowano jeden biblizm, mianowicie:
zamienic sie w stup soli ,ostupie¢ (SF). Zwrot zamienic si¢ w stup soli ozna-
cza znieruchomie¢ ze zdziwienia, zaskoczenia.
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Poswiadczone zostaly réwniez zwroty, ktérymi postugujemy sie w zyciu
codziennym:
braé sie za glowe “zdziwi¢ si¢’ (SF). Zwrot brac sig za gloweg jest stosowany
w sytuacji zaskoczenia.

robic wielkie oczy ‘by¢ bardzo, zdziwionym, zaciekawionym, przestraszo-
nym’ (SFB). Zwrot ten jest stosowany w sytuacji zdziwienia.
przyprawiaé, przyprawié kogos o zawrot glowy ‘oszalamiaé, wywolywac
zdumienie, podziw’ (SFP). Zwrot przyprawiac, przyprawic kogos o za-
wrét glowy jest uzywany, gdy ktos jest czyms zdumiony.
W tej grupie odnotowano réwniez frazy:
oczy komus stanely w stup ‘kto$ niezmiernie si¢ zdziwil, przerazil, zostat
czyms$ zaskoczony’ (SFW). Zwiazek frazeologiczny oczy komus stanety
w stup jest analogia do biblizmu zamieni¢ si¢ w stup soli. Oba frazeolo-
gizmy opisuja sytuacje zaskoczenia.
odjeto komus mowe ‘kto§ zaniemoéwil pod wplywem silnego wzburze-
nia, z przerazenia, zaskoczenia’ (SFW). Zwigzek frazeologiczny odjeto
komus mowe oznacza, ze kto$ zaniemdéwil pod wpltywem jakis emocji.
Nastepng omawiang emocja jest lubienie. Zarejestrowano jedno wyrazenie,
mianowicie:
cielecy zachwyt ‘calkowity zachwyt i bezkrytyczny’ (SFP). Frazeologizm
ten stosuje sie w sytuacji pelnego zachwytu, czgsto przesadnego.

Ze zgromadzonego materialu wyrézniono takze frazeologizmy, ktorych nie
mozna jednoznacznie sklasyfikowaé, poniewaz wyrazajg one rézne emocje, za-
réwno pozytywne, jak i negatywne. W tej grupie znalazly sie nastepujace frazy:

serce skacze komus do gardta ‘kto$ sie przeraza, wzrusza’ (SF). Zwigzek
frazeologiczny serce skacze komus do gardta oznacza, ze ktos$ jest prze-
straszony, jak réwniez przezywa silne emocje.

serce zamiera komus (w piersi) ‘kto§ doznaje silnego wrazenia; uczucia
(trwogi, grozy itp.)” (SF). Ten zwigzek frazeologiczny jest stosowany
w sytuacji, gdy cos§ wywoluje w kims silne uczucia zaréwno pozytywne,
jak i negatywne.

wszelki duch Pana Boga chwali ‘okrzyk wyrazajacy zdziwienie, strach,
przerazenie, itp. (SF). Wykrzyknienia tego uzywamy, gdy chcemy wy-
razi¢ zdumienie lub strach na widok czegos.

serce migknie (jak wosk), taje, topnieje komu ‘gniew, uraza, nieche¢, mija;
ktos roztkliwia sie, wzrusza si¢’ (SF). Fraza ta jest stosowana, gdy kto$
przestat si¢ na kogo$ gniewac.
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rany boskie! ‘wykrzyknienie wyrazajace jakie$ emocje, np. zdziwienie,
przerazenie, oburzenie’ (SFP). Fraza ta uwypukla rézne emocje.
Odnotowano takze jeden zwrot:
pekaé z dumy, z radosci, z zazdrosci, ze zlosci potocznie ‘by¢ bardzo
dumny, bardzo si¢ cieszy¢, by¢ bardzo zazdrosnym, bardzo ztym’ (SFB).
Zwrot ten charakteryzuje osoby, ktdre wyrazajg rézne emocje.

Ze zgromadzonego materialu wynika, Ze najliczniejsza grupe stanowia
frazeologizmy, ktore wyrazaja zlos¢. Pojawiaja sie w nich leksemy zwigzane
z cialem, np. zeby, nos, usta oraz krew. Leksem krew z jednej strony wiaze si¢
z zyciem, z drugiej za$ ze $miercig.

Mniej liczne sg zwiazki frazeologiczne, za pomocy, ktérych wyrazany jest
gniew. W tej grupie znalazly si¢ zwroty, w ktorych pojawiajg si¢ czasowniki
zwigzane z wysoka temperaturg, np. ptonaé, wrze¢, kipiel.

W grupie frazeologizméw uzewnetrzniajacych rados¢ widoczne sg czasow-
niki zwigzane z ruchem, np. skaka¢, podskakiwac. Pojawiajg si¢ rowniez leksemy
zwigzane ze zjawiskami przyrody, np. skowronek, przedmiotami codziennego
uzytku, np. beczka, jak réwniez eschatologia, np. dusza.

Z kolei strach i zaskoczenie wyrazajg zwigzki frazeologiczne zwigzane z cia-
fem, np. ramie, produktami spozywczymi, np. sol, galareta. Pojawig si¢ rowniez
frazeologizmy zwigzane z religig, np. diabel i Bog.

Ekscerpcja materialu pokazala, ze sa takie zwigzki frazeologiczne, ktore
moga wyrazac uczucia, zaréwno, pozytywne i negatywne, np. rany boskie, pekaé
z dumy, z radosci, z zazdrosci, ze zlosci, dlatego nie mozna ich jednoznacznie
przypisa¢ do jednej emocji.

Interpretowany material frazeologiczny pokazal, ze za pomoca poszczegol-
nych zwiazkéw frazeologicznych manifestowane sg réznego rodzaju emocje za-
réwno pozytywne, jak i negatywne zwigzane z zyciem codziennym, eschatologia
i zjawiskami atmosferycznymi.
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